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Takdim

Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. Berdizbeh el-Buhari (6. 256/870),
Hadis Edebiyati'min Altin Cag1 olarak nitelenen H. III. (M. IX.) asrin en segkin
alimlerinden biridir. Kaleme aldig1 eserler ve hadis tasnifinde uyguladigi 6zgiin
metodoloji ile sadece kendi donemini degil, sonraki yiizyillarin bilimsel

caligmalarini da koklii bigimde etkilemistir.

Buhari, sahih hadisleri bir araya getiren ilk muhaddis olarak kabul edilmekle
birlikte, bu siiregte sadece rivayetleri derlemekle yetinmemistir. Ayni zamanda,
“sahihlik” kavraminin ilmi esaslarini titizlikle belirleyerek Hadis Usilil ilminin
temellerini inga eden Oncii sahsiyetler arasinda yer almistir. Rical (Ravi
Biyografileri) alaninda verdigi eserlerle on binlerce ravinin biyografisini kayit
altina almis, onlarin rivayete ehil olup olmadiklarina dair bilgileri derlemistir. Bu
eserlerin satir aralarinda ortaya koydugu ravi degerlendirme kriterleri, sonraki nesil

bilim insanlarinin ¢aligmalarina referans teskil etmis ve onlara yol gdstermistir.

Islami ilimler tarihi boyunca, baslangigta ilim kavrami agirhikli olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sdzlerini 6grenmekle es tutulmustur. Bu baglamda, "er-Rihle
fi talebi’l-ilm" (ilim yolculugu) tabiri, biiyiik 6l¢iide "er-Rihle fi talebi’l-hadis"
(hadis arayisi yolculugu) seklinde degerlendirilmekteydi. Tarih, fikih, tefsir ve
kelam gibi ilim dallaryla ilgili telif edilen ilk eserler incelendiginde, bu
caligmalarin da biiyiik 6l¢lide hadis rivayet usuliine uygun olarak, Hz. Peygamber
(s.a.v.), sahabe ve tabiinin goriislerinin senetli bilgilerle aktarilmasi esasina
dayandig1 goriilmektedir. Ilerleyen dénemlerde her bir ilim dali kendi kavram
setini, 0zel problemlerini ve ¢6ziim Onerilerini tartisarak miistakil birer disiplin
haline gelmistir. Ancak tiim bu ilim dallarinin niivesini ve temel dayanagini teskil

eden Hz. Peygamber’in hadisleri, muhaddisler tarafindan eserlere derc edilmistir.

Imam Buhari’nin tasnif ettigi eserler, dzellikle el-CAmiu’s-Sahih isimli eseri, her
bir islami ilim dalmin kendine ait dayanaklarin1 buldugu bir referans kaynag
olmustur. Eserde takip ettigi sistematik tasnif tislubu, miiteakip donemlerde bu ilim
dallarinin tesekkiiliinde dogrudan etkili bir rol oynadigini1 gostermektedir. Diger

muhaddislerden farkli olarak sahihlik sartlarinda aradigi, talebenin hocasiyla ayni



mecliste bulunup hadisi ondan almasi anlamima gelen "lika" (goriisme) sartiyla
olusturdugu el-Camiu’s-Sahih, ulema nezdinde “Allah’in Kitabindan sonra en
sahih kitap” unvanina erigmis ve sadece muhaddislerin degil, tiim ilim dallariyla

istigal eden alimlerin vazgecilmez temel kaynaklar1 arasina girmistir.

Geleneksel olarak tertip edilen imam Buhari Sempozyumlarinin sonuncusu, 14-18
Nisan 2025 tarihlerinde Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajansi Baskanligi (TIKA),
Imam Buhari Uluslararasi IImi Arastirma Merkezi, Karabiik Universitesi, Ankara
Sosyal Bilimler Universitesi ve Oriental University’nin ortak paydashginda
Semerkant/Ozbekistan’da  gerceklestirilmistir. Bu bilimsel etkinlikte, Imam
Buhari’nin hadis ve metodolojisinin yani sira diger islami ilim dallarina olan etkisi
de aragtirilmistir. Onlarca katilimemin degerli katkilariyla yiiz yiize ve gevrimigi
(online) oturumlar halinde icra edilen sempozyumda sunulan teblig ozetleri
Karabiik Universitesi Yayinlari arasinda yayinlanarak
https://uibs.karabuk.edu.tr/yuklenen/dosyalar/12611062025173739.pdf adresinde
arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. Teblig metinlerinin bir kismi ise

akademik dergilerde makale olarak nesredilmistir.

Halihazirda sunulan bu Teblig kitabi, sempozyumda takdim edilen tebliglerin bir
kismini ihtiva etmektedir. Teblig Ozetleri kitab1 daha énce yayinlandig1 i¢in burada
tiim Ozetlere yer verilmemis, katilimcilardan talepte bulunanlarin tebligleri bilimsel

hakemleme siirecinden basartyla gegtikten sonra bu esere dahil edilmistir.

Sempozyumun diizenlenmesinden baslayarak bu kitabin yaymlanmasina kadar
gecen tlim asamalarda emek veren mesai arkadaglarima, kitabin yaymlanmasi
konusunda ilgi ve desteklerinden dolay1 Karabiik Universitesi Rektorii Sayimn Prof.
Dr. Fatih Kirisik ve ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Saym Prof. Dr. Abdulcebbar
Kavak’a, ozellikle arastirmalariyla bu eserin olusumuna degerli katkilar sunan

kiymetli ilim insanlarina en derin siikranlarimi arz ederim.
Sa'y ve gayret bizden, tevfik ve hidayet Yiice Allah’tandir.
Dr. Ogr. Uyesi Yakup KOCYIGIT

Karabiik — 2025
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ibn Malik’in “Seviahidu’t-Tavdih ve’t-Tashih” Eserinde Hadislerin
Nahvi Tahlili

Miifide Agirkan®

Ozet

Sahih-i Buhari, hadis ilminin yanisira Arap dili ve grameri agisindan da biiyiik bir
oneme sahiptir. Hadis metinlerinde yer alan bazi dil yapilari, klasik nahiv
kurallarina aykir gibi goriinse de bu durum Arap dilinin lehgeleri, tarihsel gelisimi
ve kiraat farkliliklar1 g6z oniline alindiginda farkli bir degerlendirmeye tabi
tutulmalidir. Bu baglamda, dilbilimcilerin hadis metinlerine yaklagimi tarih
boyunca farklilik gdstermistir. Basrali dil alimleri siirleri birincil delil kabul
ederken, Kifeliler daha genis bir dil malzemesini géz dniinde bulundurmustur. Ibn
Malik ise hadislerin nahiv agisindan dikkate alinmasi gerektigini savunan 6nemli
alimlerden biridir. Ibn Malik’in hadis dili {izerine ¢alismalari {i¢c temel baslikta
toplanilabilir. Bunlarda biri; klasik nahiv alimleri arasinda, hadislerin gramer
kurallarini belirlemede giivenilir bir kaynak olup olmadig: tartigmali bir konudur.
Ibn Malik ise hadislerin fasih Arapga’nin bir parcast oldugunu ve dilbilgisi
acisindan delil olarak kullanilabilecegini ortaya koymustur. O, hadislerde gegen fiil
cekimleri, zamir yapilari, harf-i cer kullanimlar1 gibi dil yapilarinin gramer
acisindan saglam bir temele dayandigini ispat etmek i¢in drnekler sunmustur. Diger
bir husus ise Sahih-i Buhari’de yer alan bazi ifadeler, klasik nahiv kurallaria aykir
gibi goriinmiistiir. Ibn Malik, bu ifadelerin aslinda fasih Arapga’nim bir pargasi
oldugunu ve belirli lehgelere, kiraat farklarina veya siir gelenegine dayandiginm
ortaya koymustur. Bazi nahiv alimlerinin, tartigmali gordiigii yapilar1 Ibn Malik,

Buhéari’nin rivayet ettigi seklin gramer acisindan gegerli oldugunu savunmustur.

* Ars. Gor. Dr. Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi,
mufidegokler@ohu.edu.tr, orcid.org/0000-0002-7754-6066
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Son husus olarak; Ibn Malik, hadislerdeki baz1 dil yapilarin1 Kur’an kiraatleri ile
karsilastirarak onlarin mesruiyetini ortaya koymaya calismistir. 45 farkli kiraat
ornegiyle hadislerdeki dilbilgisel yapilarin, kiraatlerde de bulundugunu
gdstermistir. Ibn Malik’in nahiv anlayisi, Basra ve Kife alimleri arasindaki kati
yaklasimlara kars1 dengeli bir ¢izgi takip etmesi bakimindan dikkat cekicidir.
Basralilar, hadis metinlerini dil agisindan yeterli gormezken; Kifeliler, dilde gecen
her tiirlii kullanimin gegerli oldugunu ileri siirmiistiir. ibn Malik ise hadisleri
incelerken hem kiyas yontemini hem de sahih delilleri dikkate alan bir yaklagim
benimsemistir. ibn Malik, hadis metinlerinde gecen miiskil ifadeleri ele alirken
once ilgili hadis metnini tespit etmis, ardindan miigkil goriilen ifadeyi belirlemis ve
bu ifadeyi nahiv kurallarina gore agiklamistir. Agiklamalarini Kur’an, hadis, siir,
kiraat 6rnekleri ve nesir metinleriyle destekleyerek deliller sunmustur. Bazi nahiv
alimleri hadislerdeki ifadelerin sz veya zar(ri oldugunu One siirerek, bunlar
dilbilgisi kurallarindan bagimsiz degerlendirmistir. ibn Malik ise hadislerin birer
dil verisi olarak kabul edilmesi gerektigini savunmus ve bazi ifadelerin nadir
kullanimlar olmasina ragmen gegerliligini korudugunu vurgulamstir. Ibn Malik’in
Sahih-i Buhari’nin dili {izerine yaptig1 ¢alismalar, hadislerin Arap dili ve grameri
acisindan 0nemini ortaya koymaktadir. Hadis metinlerinde gegen miiskil ifadeleri
aciklamis, hadisleri kiyas i¢in kullanarak dilbilgisi agisindan degerlendirilmesine
onciilik etmistir. Ayrica, hadisleri kiraatler ve siirlerle karsilastirarak gramer
kurallarma uygunlugunu ispat etmeye calismustir. Ibn Malik’in yaklagimi, nahiv
ilmi ile hadis ilmi arasindaki iliskiye dair yeni bir metodoloji gelistirmis ve sonraki
dilbilimcilere 6nemli bir zemin hazirlamigtir. Onun eserleri, hadis metinlerinin
Arap dili i¢indeki yerini netlestiren bilimsel bir miras olarak degerlendirilmektedir.
Bu sunumda, ibn Malik’in Sevahidii’t-tavzih ve’t-tashih li-miiskilati’l-Cami‘i’s-
sahth eserindeki metodolojisi incelenecek ve Sahih-i Buhari’de yer alan miiskil
ifadelerin nasil ele alindig1 aciklanacaktir. Ayrica, hadislerin nahiv agisindan bir
delil olarak kullanilmasi, kiraatler ve siirlerle karsilastirmali analizlerin nasil
yapildigi ve Ibn Malik’in bu alandaki katkilar1 degerlendirilecektir. Calismada,
hadislerin sadece dini bir kaynak olmanin Otesinde, Arap dilinin incelenmesi

acisindan da biiyiik bir 6neme sahip oldugunu ortaya koymakta ve hadislerin



dilbilgisi agisindan nasil ele almmasi gerektigine dair yeni bir perspektif

sunulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili, Sahih-i Buhari, ibn Malik, Sevahidii’t-tavzih, Nahiv.

Ibn Malik’s Innovative Approach to Syntax: Analyzing the
Linguistic Legitimacy of Sahth al-Bukhari

Miifide Agirkan®

Abstract

Sahth al-Bukhart holds great importance not only in the field of hadith studies but
also in Arabic linguistics and grammar. While some linguistic structures in hadith
texts may appear to contradict classical nahw (grammar) principles, a different
assessment emerges when considering Arabic dialects, historical linguistic
development, and qira’at (variant readings of the Qur’an). Throughout history,
linguists have approached hadith texts differently. The Basran grammarians
regarded poetry as the primary linguistic evidence, whereas the Kiifans adopted a
broader linguistic corpus. Among those advocating for the inclusion of hadiths in
grammatical studies, Ibn Malik stands out as a prominent scholar. Ibn Malik’s
studies on hadith language can be categorized into three main areas. The first
concerns a longstanding debate among classical grammarians regarding whether
hadiths constitute a reliable source for grammatical rules. Ibn Malik firmly asserted
that hadiths are an integral part of fasth (eloquent) Arabic and can serve as linguistic
evidence. To substantiate this claim, he provided examples of verb conjugations,
pronoun structures, and prepositional usage within hadiths, demonstrating their

strong grammatical foundation. The second aspect involves expressions in Sahih
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al-BukharT that seemingly diverge from classical grammatical norms. Ibn Malik
contended that such expressions are, in fact, components of fasth Arabic, rooted in
specific dialects, qira’at variations, or poetic traditions. While some grammarians
deemed these linguistic structures problematic, Ibn Malik upheld the grammatical
validity of the versions transmitted by al-Bukhari. The third and final aspect of his
approach revolves around comparing hadith linguistic structures with Qur’anic
recitations to validate their legitimacy. Ibn Malik provided forty-five distinct qira’at
examples, demonstrating that grammatical structures found in hadiths also appear
in Qur’anic recitations. His grammatical methodology is particularly noteworthy
for its balanced stance between the rigid approaches of Basran and Kiuifan scholars.
While the Basrans dismissed hadith texts as insufficient linguistic evidence, the
Kiufans accepted all linguistic variations as legitimate. Ibn Malik, however, adopted
a comparative and evidential method, considering both analogy (qiyas) and
authentic textual sources. When analyzing problematic linguistic structures within
hadiths, Ibn Malik followed a structured methodology. He first identified the
relevant hadith text. He then isolated the grammatically problematic expression.
Finally, he interpreted the expression based on grammatical principles, supporting
his analysis with Qur’anic verses, other hadiths, classical poetry, qira’at examples,
and prose texts. Some grammarians dismissed such expressions as irregular (shadh)
or necessitated by metrical constraints (dartirT) and thus excluded them from
grammatical considerations. Ibn Malik, in contrast, argued that hadiths should be
regarded as legitimate linguistic data, emphasizing that even rare grammatical
constructions remain valid within the broader framework of fasith Arabic. Ibn
Malik’s studies on Sahih al-Bukhari underscore the linguistic and grammatical
significance of hadiths. He systematically analyzed problematic linguistic
structures, pioneered the use of hadiths as a source for grammatical reasoning, and
reinforced their legitimacy through comparisons with qira’at and poetry. His
methodological contributions laid the foundation for subsequent linguistic studies
on hadith texts, bridging the disciplines of hadith sciences and Arabic grammar. His
works provide a scientific framework for evaluating the linguistic position of
hadiths within Arabic philology. This study will examine Ibn Malik’s methodology
as presented in his work "Shawahid al-Tawdih wa al-Tashth li Mushkilat al-Jami"



al-Sahth", focusing on how problematic expressions in Sahih al-Bukhari were
analyzed. Additionally, it will explore how hadiths were used as grammatical
evidence, how they were compared with qira’at and poetry, and the broader
contributions of Ibn Malik in this field. Ultimately, this research aims to
demonstrate that hadiths, beyond their religious significance, serve as a valuable
linguistic corpus, offering new perspectives on how they should be examined within

Arabic grammatical studies.

Keywords: Arabic Language, Sahth al-Bukhari, Ibn Malik, Shawahid al-Tawdih,
Syntax.

Giris

Arap dili tarihi i¢inde nahiv alaninda etkili eserler kaleme almig birgok miiellif
bulunmaktadir. One cikan isimler arasinda yer alan Ibn Malik (6. 672/1274),
ozellikle el-Elfiyye' adli manzum gramer kitabiyla genis bir s6hrete ulagmistir.
Sonraki donemlerde de bu eser Arapca egitim-0gretiminde temel kaynak olarak
kabul edilmistir. Onun dil ve nahiv konusundaki otoritesi, sadece Elfiye’de ortaya
koydugu kurallarla sinirli olmayip,? Buhari’nin el-Cdmiu ’s-sahih’inde yer alan bazi
dilsel migkilleri izah etmeyi amagladig1 “Sevahidu’t-tavdih ve’t-tashih [i
miiskilati’lI-Camit’s-sahih” adli eserde de kendisini gostermektedir. Bu eser, klasik
nahiv birikimi ile hadis metinlerini dogrudan iliskilendirmesi bakimindan oldukca
onemlidir. Ciinkii Ibn Malik, “Kur’an, hadis ve siir” iicliisiiniin Arap dilindeki
orneklik (istishad) degerini bir arada kullanarak, dili daha kapsamli bir perspektifle

inceleme yoluna gitmistir.?

1 Bk. Ebl Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tal, el-Elfiyye, thk.
Abdiilmuhsin b. Muhammed (Medine: b.y., 2021).

2 Yusuf Akgakoca, “Arapca'da Didaktik Siir Uzerine Bir Inceleme: el-Lamiyyetu'l-ef*al Ornegi”,
Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 1399-1412.

3 Bk. Mehmet Zahid Cokytiriir, “The Evidential of the Tradition of the Companions and Tabi ‘1 in
Nahw”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 28/1 (May1s 2024).



Ibn Malik, Endiiliis’te yetismis, daha sonra Sam bdlgesine gelerek buralarda dersler
vermis, klasik nahiv ekollerinden Basra ve Kiife birikimlerini mezcederek kendine
has bir yaklasim gelistirmistir.* el-Elfiyye’siyle linlenmisse de Omriiniin son
donemlerinde kaleme aldig1 “Sevahidu’t-tavdih” adli eseri de nahiv-hadis
etkilesimini derinden gosteren énemli ¢alismalarindandir. ibn Malik, islam alimleri
arasinda kabul gormiis hadis derlemelerindeki (basta Buharl olmak iizere) bazi
ibarelerin gramer kurallariyla celistigi diisiiniilen boliimlerine agiklik getirmeyi

hedeflemistir.’

Bu eser, 6zellikle “dil kurallartyla uyusmaz goriinen” veya “nahiv kitaplarinda zay1f
kabul edilen” kullanim 6rneklerini merkeze almaktadir. Ibn Malik, bazi nahiv
alimlerinin siir haricinde caiz gérmedigi uzun hazifler, sart climlelerinde muzari-
mazi uyumu, nida edatlari, edatlarin farkli anlamlarda kullanimi gibi bir¢ok konuya
hadislerden deliller sunarak yaklasmaktadir. Arap nahiv geleneginde hazif ve
takdirin biiyiik dl¢iide siirle simirl tutuldugu goriisii hakimdir. ibn Malik, hadis
rivayetlerinde de benzer hazif 6rneklerinin gayet normal oldugunu sdyleyerek,
grameri sadece siire dayali Ornekler iizerinden kurgulamanin eksikligine isaret
etmektedir.® Bu konular, ibn Malik’in dil ve rivayet biitiinliigii icinde ¢aligtigin
gostermektedir. Hadislerin hangi baglamda sdylendigini géz 6niinde bulundurarak,
dilsel tahliller yapmay1 da onemsemektedir. Bu yaklasim, sirf lafzi kaygilara

dayanan birgok tartismay1 da ¢éziimlemesini saglamaktadir.

Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, Kur’an ve hadislerin sadece dini hiikiimlerle
ilgili olmayip, ayni zamanda donemin Arapc¢a kullanimini en sahih sekilde
yansittigin1 kabul etmektedir.” Ne var ki bazi nahiv alimleri, hadislerin rivayet
zincirinde ortaya ¢ikabilecek imld veya rivayet farklarindan otiirti ¢ekinceli
davranmistir. Fakat Ibn Malik’in, el-Yun(ini gibi giivenilir ravilerden gelen el-

Cdmiu’s-sahih niishasina dayanmasi, rivayetlerdeki okuma farkliliklarini da hesaba

4 Mustafa Bilici, /bn Malik ve Sevahidu’t-tavdih ve t-tashih (Konya: Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 32-44.

5 Ebl Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Sevahidu 't-tavdih ve 't-tashih,
thk. Taha Muhsin (Yemen: Mektebetii Ibn Teymiye, 1405), 58-59.

6 Ibn Malik, Sevdhid, 133-134.

7 Bir kisim ornek i¢in bk. Hiiseyin Avcl, Arapga Liigatlarda Hadislerle Istishdd: Lisanu’l-Arab
Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 31-67.



kattigimi gostermektedir.® Boylelikle, bir ibarenin dilsel acidan sorunlu oldugu
sanildiginda, aslinda bagka rivayetteki okuma farkliligindan kaynaklanan bir
mesele olabilecegine dikkat ¢cekmektedir. Bu yontem, fikhi agidan da 6nemlidir.
Zira, hadislerin mealinde ufak bir kelime hatasi, bazen hiikiim sonucunu
degistirebilecegi gibi gramer bakimindan da yanlis anlamaya kapi
aralayabilmektedir. Ibn Malik, “yetersiz bir dil anlayistyla” hadisi yanls te’vil
etmek yerine, once Arap dilinin zenginliklerini, edat g¢esitliliklerini, hazif
imkanlarin1 géz Oniine alarak metni serh etmek gerektigini vurgulamaktadir.” Bu
yaklagim, hadislerin anlam biitiinliigiinii korumakla beraber ayn1 zamanda dilsel

yapilarint dogru anlamamizi saglamaktadir.

Tarihsel siirecte Basra, Kiife ve Bagdat ekollerinin tezleri, siir ve Kur’an sahitleri
esas alinarak gelistirilmistir. Baz1 konular “ancak siirde caizdir” denilerek mensur
metinlerde kullanildig1 iddia edilen sekillere “zayif” veya “muhalafet” damgasi
vurulmustur. Ibn Malik’in Sevdhidu 't-tavdih adli eseri ise hadislerin de tipki siir
kadar giiclii bir sahit oldugunu pek ¢ok misal ile géz Oniine sermektedir.'® Bu,
donemin “hadislerin dilsel degeri” meselesine yeni bir canlilik kazandirmaktadir.
Dolayisiyla bu eser, klasik ekollerin kati goriislerini “Kur’an, siir ve hadisler”

iizerinden miizakereye agan bir ¢alisma hiiviyetindedir.

Arapca ve Islami ilimlerin pek ¢ok dalinda, hadislerin dili ¢ogu zaman
hukuksal/itikadi boyutuyla ele alinsa da nahvi boyut ikinci planda kalmistir. Oysa
Arapca’nin sahih kullanimini yansitan en 6nemli kaynaklar Kur’an ve hadislerdir.
Ibn Malik, bu gergegi fark ederek dil kurallarinin teoriden ibaret olmadigini, bizzat
Peygamber ve sahabenin sozlerinde de ayni inceliklerin bulundugunu
gostermistir.!! Bu, Arap dilinin “klasik gramer kurallar1” ile “canli kullanim”
arasindaki kirilgan iligkisini onarmada son derece degerlidir. Biitiin bu ¢ergeve,
Sevahidu 't-tavdih ve’t-tashih adli eserin gramer kurallarina ilaveten hadis ve fikih
anlayis1 agisindan da ne denli islevsel oldugunu gostermektedir. Ibn Malik’in,

Buhari’nin el-Camiu’s-sahih niishasindaki rivayetleri esas alip Arapganin

8 bn Malik, Sevdhid, 62.

9 bn Malik, Sevdhid, 58-59, 66.
10 ibn Malik, Sevdhid, 205-206.
11 ibn Malik, Sevdhid, 58-59.



incelikleriyle karsilastirmasi, birgok ‘miigkil’ zannedilen lafzin, aslinda Arapga dil
mantiginda tutarli yerinin bulundugunu ispatlamaktadir. Bu, bir yandan hadis
rivayetlerinin dilsel orijinalligini korumakta diger yandan ise Arap nahvinin
kurallar istisnalar cergevesinden ziyade genis bir kullanim sahasi igerisinde

degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Dolayistyla bu makalede, ibn Malik’in séz konusu eserindeki segme drneklerden
hareketle Arap nahvinin temel meselelerine dair tespitlerde bulunulacak ve hadisler
iizerinden klasik nahiv ekollerince “zayif” addedilen kullanimlarin aslinda dilin
isleyisi icinde yeri oldugu gosterilecektir. Boylece Arapga Ogreniminde,
hadislerden yararlanmanin edebi metinler kadar kiymetli oldugu gercegi bir kez

daha vurgulanacaktir.

Konuyla ilgili olarak daha 6nce yapilmis ¢aligmalar basinda yer alan kaynaklardan
biri, Mustafa Bilici tarafindan hazirlanan “Ibn Malik ve Sevdhidu t-tavdih ve t-
tashih adl eseri” bashkli yiiksek lisans tezidir.'> S6z konusu tez, ibn Malik’in
hayatini, eserlerini ve bu kitabinin metodolojik yonlerini ortaya koymasi
bakimindan 6nemli bir katki sunmaktadir. Literatiir taramasindan anlasildigi tizere,
Bilici’nin ¢aligmasi, esere dair temel bir boslugu doldurmus olmakla birlikte, bazi

meseleler bakimindan daha derinlemesine analizlere ihtiya¢ duyulmaktadir.

1. Eserin Telif Amaci ve icerik Ozellikleri
1.1. Telif Amaci

Ibn Malik’in s6z konusu eserini telif etmesinin ardinda, onun dénemin en itibarli
nahiv alimlerinden biri haline gelmesi ve Ozellikle “Buhari’nin el-Camiu’s-
sahih’inde gecen bazi ifadelerin Arap dili kurallar1 agisindan miigkil goriilmesi”

onemli bir rol oynamaktadir.

Nitekim, Dimask’a yerlesip Adiliyye Medresesi’ne intisap etmesiyle birlikte Ibn
Malik’in tnii daha da yayginlasmistir. Donemin ilmi zlimreleri 6zellikle
muhaddislerin tesvik ve talepleriyle kendisinden, Sahih-i buhdri’deki zorlu veya

anlagilmasi gii¢ gramer kisimlarini serh etmesi istenmistir. Bu talep, o donemin

12 Bk. Bilici, /bn Malik ve Sevahidu t-tavdih ve t-tashih, 32-44.



Arapca anlayisinda zaman zaman  gorillen  birtakim  tereddiitlerden
kaynaklanmaktadir. Bazi rivayetlerdeki ifadeler veya fiil/edat kullanimlari, klasik
nahiv kurallar1 ¢ercevesinde “tuhaf” veya “kural dis1” gibi algilanabilmekteydi.'
Ibn Malik, bu isteklere icabet ederek Buhari’nin el-Cdmiu ’s-sahih niishast {izerinde
caligmis, glivenilirligiyle taninan meshur muhaddis Serafettin el-Yuntni’den (6.
701) aldig1 niishay1 ise esas niisha olarak kabul etmistir. Bu siire¢, miiellifin sadece
teorik nahiv bilgisini degil, ayn1 zamanda rivayetlerin metin biitiinliigline hakim
olma becerisini de gostermektedir. Glinlimiizde de hadis metinlerinin kritik
incelenmesinde niisha giivenirligi biiyiikk onem tasimaktadir. ibn Malik bunu
ylizyillar once titizlikle uygulayarak, dil bakimindan “miigkil” goriilen ifadelerin
aslinda Arapga kaidelerle uyustugunu oOrnekleriyle ispatlamayir amaglamigtir.'*
Boylece ibn Malik, Sevahidu t-tavdih ve t-tashih” adiyla bir¢ok “miiskil” ifadeye

yetmisten fazla boliim halinde agiklik getirmektedir.!

Eserin yazilis motivasyonu, daha ¢ok o donemde Arapga egitimine hakim olan
anlayisin hadis metinlerinde yer yer “kural ihlali” veya “tuhaf kullanim” bulundugu
diistincesidir. Miiellif, bu yanilgiyr gidermek i¢in, hadislere yonelik gramer
aciklamalar1 yaparak s6z konusu rivayetlerin aslinda dil kurallarina uydugunu
(yahut Arapca’nin edebi kullanimindaki esnekliklere dahil oldugunu) orneklerle
gostermektedir. Bu baglamda, Sevdhidu 't-tavdih ve’t-tashih in miellifin dmriiniin
sonuna dogru kaleme almmis olmas: da dikkate degerdir. Zira ibn Malik, Uzun
yillara dayanan nahiv tecriibesi ve IslAmi ilimler alanindaki genis bilgisini, Buhari
rivayetlerindeki dilsel zorluklar1 aciklarken kullanmistir. Bdylece, eserinin
icerigine nahiv ilkelerinin yanisira Kur’an ve hadis merkezli biitiinciil bir bakisi da

yansitmistir.
1.2. Eserin icerik Ozellikleri

Sevahidu’t-tavdih ve t-tashih, agirlikli olarak Buhari’nin e/-Camiu’s-sahih’inde yer
alan ve Arap dilinde baz1 sorunlu veya anlasilmasi gii¢ gibi goriinen rivayet ve

lafizlarin tahliline odaklanmaktadir. ibn Malik, gelenegin aksine klasik siir veya

13 ibn Malik, Sevdhid, 58-59.
14 Ibn Malik, Sevdhid, 58.
15 ibn Malik, Sevahid, 12.



Kur’an’in 6tesinde hadislerden de dil sahidligi alabilecegini gostermek istemistir.

Bu husus, dénemin birgok nahiv aliminin daha ¢ok siir ve fasih nesir 6rneklerini

esas alma gelenegine kiyasla yeni veya alternatif bir yaklasim olarak dikkat
cekmektedir.'

1.

Eserde, zaman zaman nahiv kitaplarinda “kural dig1” sayilan kullanimlarin
gercekte Arapga’nin kendine 6zgii esnekligi dahilinde nasil yorumlanabilecegi

gosterilmektedir.

Eser, nahiv alimleri arasindaki ihtilafli konular {izerinde yogunlagsmaktadir.
Ornegin, muzari-mazi fiil iliskisi, hal ciimlelerinde fiil kullanim, hazif ve takdir
kurallar1 gibi alanlarda Arap sairlerinin kaliplarina ilave olarak hadis 6rnekleri
sunmakla, Arapg¢a’nin sadece siirle kaim olmadigini géstermeye ¢alismaktadir.
Ibn Malik, yeterli rnek bulunamadigi igin “zayif” veya “tuhaf” kabul edilen
bazi1 dil yapilarin1 hadislerde goriince, “Bu form, hadiste geciyor; o halde dilde
de yeri vardir.” seklinde bir savunma gelistirmektedir. Dolayisiyla eser,
hadislerde goriilen kullanimlarin dilsel mesruiyetini kanitlamay1 amaglayan pek

cok sahid icermektedir.

Miiellif, hadis metinlerinin fasihlik derecesi iizerine tartismalarda oldukga
olumlu bir tavir takinmaktadir. Kur’an ve siir haricinde hadisleri de en az onlar
kadar saglam birer dil kaynag: olarak gérmektedir.'” Bu tavir, o donemde baz
alimler arasinda hala tartisilan “hadislerin ravilerden kaynakli dilsel degisime
ugramis olabilecegi” konusuna bir cevap niteligindedir. ibn Malik, senet ve
metin bakimindan sihhatli rivayetlerin, siir kadar giivenilir sahid olabilecegi

fikrini ileri siirmektedir.

Eser, her ne kadar 6zelde “Buhari’deki miiskilat” temasi etrafinda kurgulansa
da Arapga ciimle yapilari, edatlarin fonksiyonlari, kelime hazifleri, istikak
(tiretme) ve sarfl (morfolojik) varyantlar gibi ¢ok sayida konuyu
orneklendirmektedir. ibn Malik, olaylarim tarihi ve rivayet baglamina da kismen

temas ederek, dilsel incelemenin salt teoriden ibaret olmadigini; metin baglam

16 ibn Malik, Sevdhid, 58-59.
17 ibn Malik, Sevdhid, 62.
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ve rivayet giivenilirligiyle birlestiginde daha saglam bir neticeye ulasildiginm

gostermektedir.'®

Biitiin bu yonleriyle Sevahidu’t-tavdih ve’t-tashih i miiskilati’l-Camit’s-sahih,
klasik Arap nahvinde “Kur’an ve siir merkezli sahit” anlayisinin yani sira hadislerin
de giiclii birer dil malzemesi oldugu iddiasin1 somut 6rneklerle desteklemektedir.
Bu anlamda eser, Arap dili ve hadis ilimleri arasindaki etkilesimi derinlestiren

benzersiz bir serh hiiviyeti tasimaktadir.

2. Nahvi Meseleler ve Hadis Rivayetlerinden Ornekler

Mevzu bahis eser, Arap dilinde “miiskil” sayilan veya “kural dis1” gibi algilanan
rivayetleri agiklamak amaciyla pek ¢ok nahiv kurali érnek barindirmaktadir. ibn
Malik, bu kisimlar1 incelerken klasik nahiv birikimiyle hadis metinlerinin dilsel
yapisini bir arada kullanmakta ve ¢ogu zaman, “siirde rastlanan baz1 6zelliklerin
hadislerde de gecerli” oldugunu gdstermek istemektedir. Bu boliimde, eserde dikkat
cekilen belli basgli nahiv kaideleri ve bunlarin hadis Ornekleriyle nasil

temellendirildigi ele alinacaktir.
2.1. Nida Edatlar1 ve Hazif Meseleleri “<53 & ifadesi

Eserde ilk dikkat ¢ceken orneklerden biri, Varaka b. Nevfel’in Hz. Peygamber’e
yonelik soyledigi: “cla 8 SlA A5 3 PPN i L (keske ben de hayatta olsam
da kavmin seni ¢gikardig1 vakit sana yardim edebilsem.)! Ibn Malik burada, metnin
zahiren “Ya Muhammed! Keske ben de sag olsaydim.” seklinde takdir edilmesini
(yani gizli bir miinada yerlestirmenin) gramer agisindan zayif gordiigiini ifade

etmektedir.?’ Buna gerekce olarak:
1. “L” edatinin her zaman miinada (gagri) anlami tasimamasi: Normalde “&”
kullanimy, birine hitap ederken beklenen bir nida edatidir. Fakat Ibn Malik, b

<l jfadesinde “W’nin tenbih (dikkat ¢ekme) veya kisinin kendi i¢ sesiyle,

hayiflanma tonlamasiyla sdylendigini vurgulamaktadir. Yani ortada gercek bir

18 Ibn Malik, Sevdhid, 58-59, 62-63.
19 Buhari, Bed’u’l-vahy, 1 (No. 3).
20 ibn Malik, Sevdhid, 59.
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¢agr1 yoktur. Ote yandan ibn Malik “<w” edatinin 6niinde, Araplarin geleneksel

olarak “&” seklinde bir nida getirme aliskanlig1 olmadigini; dolayistyla “ <3 W

ifadesinde bir nida unsuru aramanin hatali oldugunu belirtmektedir.?!

2. ibn Malik bu hususu desteklemek igin Meryem suresindeki “I3% (i Cua 53 15
(keske, dedi, bundan 6nce 6lseydim de unutulup gitseydim!)?? climlesini 6rnek
gostermektedir. Orada, Hz. Meryem kimseyi ¢cagirmaksizin kendi kendine “ah
keske daha once 6lseydim” diyerek i¢ gecirmektedir.® Dolayisiyla Arapgada
ezl ibaresi, bazen sadece dilek/temenni veya i¢ konugma anlami icermekte

"’

olup, disa doniik bir “ey filan!” vurgusu icermeyebilmektedir.

3. Klasik nahivde “@'-\;J L ibaresine “@1\3 M2k U benzeri takdirler
yapilabilse de Ibn Malik bunun gereksiz bir karmasa oldugunu belirtmektedir.
Arapca kullanimlarinda sadece “tenbih” kipiyle yapilan bu tiir ifadelere sikca
rastlandigini, bununla “bazen kendi kendine konugma” veya “disa vurulmayan

bir niyaz” kastedildigini sdylemektedir.>*

Bu tahlil, ibn Malik’in hadislerde basit gibi gériinen edatlarin altinda yatan ince

gramer ve anlam baglantilarini nasil ortaya koydugunu gostermektedir.
2.2. Sart Ciimlelerinde Muzari-Mazi Kullanim

Klasik nahiv kitaplarinda, sart climlesinde muzari fiilin yer almasi durumunda
cevap climlesinde de muzari fiil kullanimimin tercih edildigine dair bir anlayis
vardir. Ancak Ibn Malik, hadisler ve Kur’an metinlerinden getirdigi delillerle,

muzari/mazi kullaniminin da fasih oldugunu ortaya koymaktadir.?

21 Ibn Malik, Sevéhid, 59-61.
22 Meryem 19/23.

23 Ibn Malik, Sevdhid, 59.

24 fbn Malik, Sevdhid, 58-59.
25 Ibn Malik, Sevdhid, 67-70.
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Ornegin su hadiste: “4583 (e a8 L 41 Hie (Gl Glay gﬁ‘ A a5 B (kim
Kadir gecesini iman ve beklentisi Allah i¢in ihya ederse, ge¢mis giinahlari

bagislanir.)?
. “égé”: Sart fiili (muzari).
o “OEe”. Cevap fiili (mazi).

Ibn Malik, bazilarinin bu tarzi “zayif kullamm” veya “siirde goriiliir” diye

degerlendirdigini; ancak hadislerde, hatta Kur’an’da meshur 6rneklerinin oldugunu
sOylemektedir.”” Ayn1 gerekceyle “ & aéjl-*f—‘ i ;‘-J‘ sl (e a@—,‘h d)-:’ L u‘
(A (biz dilesek, onlarn dizerine gokten bir mucize indiririz de ona boyunlari
egilip kalir.)?® ayetini bu duruma 6rnek vermektedir. “d)—*: L ZJ!” (muzari) / RRRIES
(mazi) formiiliinii gosterdigini zikretmektedir.* Boylece Arapga’da zamansal veya

fiili bir mana kaymasi olmadan muzari/mazi dagilimmnin gayet dogal sayildigina

isaret etmektedir.
2.3. Hal Ciimlelerinde Fiil Bicimlerinin Cesitliligi

Eserde, hal climlesi ve temyiz konularinda ¢esitli hadis 6rnekleri incelenmektedir.
Mesela: “30 lgd Galind (e A &l s Lgiaa 3% < 8158l oM™ (bir kadm,
acliktan Oliinceye kadar hapsettigi bir kedi nedeniyle Cehennemle
cezalandirilmigtir.)®*® Bir kadinin kedi yliziinden cezaya carptirilmast hadisi
iizerinde durularak, “<® harfinin yer yer sebep anlamiyla kullanildig

vurgulanmaktadir.’! Yani ciimle, “kediyle ilgili davranisi sebebiyle o kadin azap

gordii” seklinde anlasilmaktadir.

26 Ebii Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cédmi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib (Dimask: Daru
Ibn Kesir, 1993), “Kitabii’l-iman”, 24 (No. 35); Ebli Abdillih Muhammed b. Ismail Buhari, el-
Cdmi ‘u’s-sahih (Suriye: Dérii’l-Kemali’l-Muttahide, 1437), “el-iman”, 25 (No.35).

27 ibn Malik, Sevdhid, 67-68.

28 Su'ara 26/4.

29 ibn Malik, Sevdhid, 69.

30 Eb Abdillih Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Kahire: Daru Ta’sil, 2012),
“Babii’n-fi’s-surb”, 41 (10).

31 Ibn Malik, Sevdhid, 123.
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Ayni sekilde “3[1 4345 ﬁﬂ c”cﬁ.n‘j QJ;L:’\JT :'é;\.la éj\.c’\ c);?ﬂ\ g)lg t_\;:a L;! RIS
(biz, agz1 dar ve alt kism1 genis bir tandira benzeyen bir delige dogru gittik; onun
altinda bir ates yaniyordu)* hadisi dilbilgisi agisindan incelenmesi ve tahlilleri ele

alinacak olursa soyledir:

A. Hadiste “1;4” Kelimesinin Kullanim1 ve Terkibi: Hadiste gecen “) 51 (ates)
kelimesinin ciimledeki konumu, dilbilgisel acidan dikkat ¢ekicidir. Zira kelime,
goriiniirde nesne konumunda durmasina ragmen, burada “temyiz” (belirleyici
aciklama) olarak kullanilmigtir. Temyiz, Arap¢ada anlamin muglaklagmasini
onlemek ve bir fiil ya da isimden sonra gelen ifadenin neyi agikladigini ortaya
koymak amaciyla kullanilan bir terkip unsurudur. Bu baglamda, «A8 5y (yaniyor)
fiilinin kime ya da neye nispet edildigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Fiil, aslinda
“ates” ile iliskilidir. Ancak climlede “ates” 6zne (fail) konumunda degil, anlam1
tamamlayan bir unsur olarak temyiz seklinde yer almigtir. Bu yapinin gramer
acisindan dogru anlasilmasi igin fiil ile failin agik¢a zikredildigi bir yapi ile
karsilastirilmas1 miimkiindiir. Ornegin, “|JU A0a5 3&533;” (onun altinda bir ates
yaniyordu) climlesi, fiil - 6zne mantigi ile yeniden kurulacak olursa su sekilde ifade
edilebilir: “s_L 33}3-’ 4535 (atesi onun altinda yaniyordu). Bu doniisiim, climlede
gecen “| )1 kelimesinin aslinda fiille iliskili bir anlam tamamlayicist oldugunu ve
gramer agisindan temyiz konumunda degerlendirildigini ortaya koymaktadir.
Boylece kelimenin dogrudan nesne gibi goriinse de teknik olarak nesne degil,

aciklayici bir unsur oldugu anlasilmaktadir.

B. Ciimlede Mevsiil ifadenin Hazfi (Gizlenmesi): Hadiste dikkat ¢eken bir diger

nokta ise fiilin 6znesinin (failinin) agikca zikredilmemesi ve anlamin bir mevsil
(baglacl isim) iizerinden dolayl sekilde aktarilmasidir. Burada gecen “ 4835 33}-\-'
& ciimlesi, ilk bakista 6znesiz bir fiil ciimlesi gibi goriinmektedir. Ancak bu yapi,

Arapcada sik¢a goriilen bir hazif (gizleme) teknigi ile olusturulmustur. Bu durumu

iki sekilde agiklamak miimkiindiir:

32 Buhari, 2012, “Cenaiz”, 92 (No. 1395).
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A. Agik gramer yapisi ile: “ )% 4835 L..s.ﬂ\ Jﬂ}-\;’” (altinda ates olan sey yaniyordu.)*

Burada “¢3” mevsilii agikca zikredilmis, fiile baglanmustir.

B. Daha kisa ve yaygmn kullanilan yapr ile: “)L 48 L ﬁ}l’” (altinda olan
yaniyordu.) Bu ifadede Ozne yine dolayli bi¢imde ifade edilmekte, ancak
baglamdan acik¢a anlasilmaktadir. Benzer kullanimlar, Arapgada anlatimi daha
akict hale getirmekte ve sdylenmek isteneni baglam icinde daha etkili bir sekilde
aktarmaktadir. Ayn1 zamanda, ciimlede anlamin 6zneye dogrudan baglanmasi
yerine, baglam yoluyla iletilmesini miimkiin kilmaktadir. Bu da Arap dilinde hal
ctimleleri ve fiill yapilarin gramatik esnekligi agisindan 6nemli bir 6rnek teskil

etmektedir.

Bu tiir kullanimlar, Arapgada fiil ile fail (6zne) arasindaki iligskinin her zaman agik
sekilde belirtilmeyebilecegini ve bazi durumlarda failin hazfedilmis (gizlenmis)
olabilecegini gdstermektedir. Nitekim ibn Malik de hadislerdeki baglamin gramer
tahlilinde ¢ok belirleyici oldugunu vurgulamaktadir.’* Ona gore, baz1 ciimlelerde
fiillin gercek Oznesi acgikga zikredilmemis olabilir; anlam ise baglamdan
cikarilabilmektedir. Bu durum, Arapga'da hal ciimlelerinin ve fiili yapilarla kurulan
anlatim bi¢imlerinin neden zaman zaman 6zneyi belirtmeden kuruldugunu ve bu
tarz kullanimlarin aslinda baglamla nasil anlam kazandigin1 gostermesi agisindan

Onemlidir.
2.4. istisna Ciimleleri ve “¥)” Sonrasi Kelimenin i’rab1

Istisna kaliplarinin Kur’an ve hadis metinlerinde farkli i’rb bi¢imleriyle karsimiza
cikmasi, nahiv alimleri arasinda uzun siiredir tartigilan bir konudur. Bu meseleye

dikkat ¢eken alimlerden biri de Ibn Malik’tir. O, su ciimleyi drnek vermektedir:
“a a5 al Al S Y‘ aéjs | s 5Al (hepsi ihrama girdi, ancak Eb(i Katdde ihrama
girmedi.)** Bu ciimlede “Ebl Katade” kelimesi, bazi dilcilerin beklentisinin aksine
mansab yani “335 Ll ‘ffl” degil, merfil yani 3358 S ‘;11” olarak gelmistir. Bu durum,

onun ciimlede miiptedd konumunda olup yeni bir climlenin basladig1 seklinde

33 Buhari, 1437, “Tefsir”, 96 (No. 4954).
34 fbn Malik, Sevdhid, 133.
35 [bn Malik, Sevdhid, 94-97.
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aciklanmaktadir. Oyle ki “ancak Ebf Katide ihrama girmedi” ifadesi, basli basina

bagimsiz bir climle olarak degerlendirilmektedir. Bu 6rnekten hareketle, istisna
edat1 olan “¥)"dan sonra gelen kelimenin her zaman nesne konumunda gelmesi

gerekmedigi anlasilmaktadir. Bu kelime kimi zaman miiptedd veya haber

konumunda da olabilmektedir.3¢

Benzer bir yapi, Kur’an’daki su ayette de gortilmektedir: * Oyl L@—'\ U538 }43\)4‘ ‘2“
O quj"’ (karis1 harig; biz onun geride kalanlardan olmasini takdir ettik.)’” Bu ayette
gecen «lil yal Y ifadesi, baz1 kiraatlerde mansib olarak, bazilarinda ise merfi
sayilabilecek sekilde okunmustur. Her iki okuma da Arapca dil bilgisi agisindan
caiz ve anlam bakimindan gecerlidir. Bu érnekler, “¥)” edatindan sonraki kelimenin
konumunun cilimle yapisina gore degisebilecegini ve sabit bir i‘rdb kalibina

indirgenemeyecegini gostermektedir.*®

Bu durum, Ibn Malik’e gore, Basra ckoliiyle Kife ekolii arasindaki farkli
yorumlarin hadislerde de karsiligmin bulundugunu ve “dil kurallarmin hadiste

‘mutlaka’ gegerli tek formu yok™ anlayisini gliclendirmektedir.>
2.5. “3 Wi” Girisli Ciimleler ve Sart islevi

«xy Gl ifadesi, Hz. Peygamber’in hutbelerinde ve hitaplarinda sik¢a yer alan
meshur bir kaliptir. Nahiv alimleri, bu ifadedeki “al edatint sart edatlart
kapsaminda degerlendirmis ve onu “s s e O Laga” seklinde takdir etmistir. Bu
cercevede, ardindan gelen ciimlenin sartin cevabi oldugu kabul edilmis, dolayisiyla
climlenin baginda “<" harfinin gelmesi gerektigi belirtilmistir. Nitekim ibn Malik
de bu goriisii benimseyerek, ciimle baslarindaki “— harfinin varligini sart-cevap
diizeninin bir geregi olarak zikretmistir.** Bununla birlikte, bazi hadis rivayetlerinde

bu “<*” harfinin hazfedildigi goriilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’in su sozii

36 Ibn Malik, Sevdhid, 94.

37 Hud 11/76.

38 Ibn Malik, Sevdhid, 94-95.
39 Ibn Malik, Sevdihid, 94-97.
40 Tbn Malik, Sevdhid, 195-196.
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buna érnektir: “dl QS A ol Ua y i oy s ity Jia s Jb e caay i (peki Allah'in
kitabinda olmayan sartlar1 sart kosan adamlarin durumu nedir?)* Bu tiir
rivayetlerde sart edatindan sonra gelmesi gereken “” harfinin bulunmamasi, Arap
dilinin dogal akis1 ve sozlii kullanimindaki esnekligin bir tezahiirii olarak
degerlendirilmigtir. Her ne kadar klasik kural geregi “~” harfinin bulunmasi

gerektigi ifade edilse de nahiv alimleri bu gibi 6rneklerde lafzi eksikligin takdir

yoluyla telafi edilebilecegini ve anlam biitiinliigliniin korundugunu belirtmistir.

Ibn Malik, bu tiir hadislerdeki kullanimlar1 degerlendirirken, lafiz ve takdir
diizeyinde Arapganin dil kurallartyla uyumlu olduklarini savunmaktadir. Bu
dogrultuda, “~” harfinin hazfi baz1 siir 6rneklerinde ve anlamin agik oldugu nesir
metinlerinde caiz gorlilmiis, yalmzca siirle smirlandirilmasinin  eksik  bir

degerlendirme oldugu ifade edilmistir.*?

2.6. Fiil-Miipteda (Ozne) ve Cevap Ciimleleri Hazfi

“lgy il Y‘} [FRENESTRAEN ulﬁ” (sayet malin sahibi gelirse, aksi takdirde ondan
yararlan).® Bu Ornek, bir sart climlesinde cevap fiilinin agik¢a zikredilmeden
anlasilabilecegini gostermektedir. Normalde “sayet malin sahibi gelirse ver,
gelmezse ondan yararlan” diye anlasilmaktadir. Fakat rivayet “l& c—"mfw\ ‘fﬂj” (aksi
takdirde ondan yararlan) gibi kisaltilmistir. Ibn Malik, bunun siire 6zgii bir kullanim
olmadigini, nesir ve hadis metinlerinde de benzer haziflerin dogal sayildigim
vurgulamaktadir.* “Ibn Malik, hadis metinlerindeki zimni (6rtiik) anlatimin Arapga
retoriginin bir pargasi oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle ona gore, bir sart
climlesinde cevap fiilinin agik¢a zikredilmeksizin anlasilmasi, ‘zayif® kabul
edilerek elenmemelidir. Aksine, gramer kurallar1 bu tiir kullanimlar ¢ergevesinde

yeniden degerlendirilmelidir.*

41 Buhari, 2012, “Kitabii’l-buyi<”, 73 (No. 2176).
42 fon Malik, Sevdhid, 195.

43 Buhard, 2012, “Bab dalletii’l-ibil”, 10 (No. 2439).
44 Ton Malik, Sevdhid, 192-194.

45 fon Malik, Sevdhid, 193-194.
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2.7. Zamir Kaymasi (iltifat) ve Miizekker-Miiennes Uyumu

Ibn Malik, zamir kaymasi (iltifat) ve sahis degisimi meselelerini islerken, bazi
yapilarin “nahiv kaidesine aykir1” sanilmamasi gerektigini vurgulamaktadir.
Nitekim, “Sa (s 3% 3 ifadesinde oldugu gibi, soru hemzesi (plginY) 3 3aa) ile
“ s atif edatinin birlesimi ve ardindan gelen “}3” zamiri, nahiv yoniiyle dikkat

cekicidir.*

Ibn Malik’e gére bu tiir drneklerde, aslolan atif harfinden sonra istifham hemzesinin
gelmesidir. Yani “&33 & ‘Sﬁ (‘j—”” <R ey aadilr seklinde kullanimlar daha asli
kabul edilmektedir. Ancak istitham hemzesinin mahiyeti geregi climlenin basinda
yer almasi esas oldugundan, “:j” “‘L’ES;T <l saadaidl” gibi hemzenin atif harfinin
Online gecmesi istisna olarak degerlendirilmis ve buna 6zellikle cevaz verilmistir.
Ciinkli hemze, istitham edatlarinin ashidir ve istifham ciimlesi basta olmalidir. Bu
da hemzeye &ncelik verilmesini gerektirmektedir. Ibn Malik, Zemahseri’nin bu tiir
kullanimlarda hemze ile atif harfi arasinda bir hazf oldugunu ileri siirmesini isabetli

bulmaz; zira anlam hazfa ihtiya¢ duymaksizin yerli yerindedir.*’

Ibn Malik bu tiir 6rnekleri, Arap dilinin dogal akis igerisinde ele almaktadir. Onun
yaklasimi, oOzellikle hadislerde karsilasilan bu gibi yapilarin sirf kural disi
goriiniimleri sebebiyle reddedilmemesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore, siirde
kabul edilen dil varyasyonlar1 nasil nesir i¢in de muteberse, hadis metinleri de
benzer esneklikleri tasiyabilmektedir. Boylece hadisler, nahiv ve belagat
bakimindan sadece Kur’an ve siir degil, ti¢lincii temel dil taniklig1 kaynagi olarak
kabul edilmektedir. Bu biitiinliik bir yandan Arapga 6greniminde hadislere dair
tereddiitleri azaltmakta diger yandan ise fikih-hadis gibi alanlardaki yorumlarda

dilin dogru anlasilmasina katki saglamaktadir.

46 Tbon Malik, Sevdhid, 63-65.
47 fon Malik, Sevdhid, 65.
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2.8. “aw” (Yedi) ve “u5” (Sekiz) Kelimelerinin Kullanimi

Ebd Berze el-Eslemi bir rivayetinde soyle demistir: « g &) J o)y aa 3587
L;’\A-’ 3 <336 (Hz. Peygamber ile yedi veya sekiz gazveye katildim.)* Bu
baglamda kullanilmas1 beklenen bigim Ll veya “&l g 5e @Lﬁg” olmal1 iken,
burada yalnizca “‘_f}uﬁ” seklinde gelmis ve tenvin kullanilmamustir.* Ibn Malik, bu
durumu izah etmek iizere iic muhtemel agiklama sunmaktadir:

A. Hazif Edilmis Kelime Varsaymmi: Ibn Malik’e gore, aslinda bu ciimlede ** g
Silgoe uw B <352 ifadesi kastedilmistir. Yani her iki sayiya da ait olan
“Cl33¢” kelimesi tekrar edilmek istenmemis, ikinci kullanim hazfedilmistir.
Ancak “4_._.?:’1‘“3” kelimesi i‘rab agisindan (manstib durumda) kalmaya devam etmistir.
Bu durumda lafizda olmasa da takdiren orada bir kelime “< 3 3¢ bulundugu kabul

edilmektedir.’®

B. “& nin “ 132" Tiirii Kelimelere Benzetilmesi: Baz1 Arapca kelimelerde,

wa
a

ozellikle sonu uzun “a” sesiyle biten disil ogul isimlerde (rnegin “$_) 33”) tenvin
yer almaz. “4_._.7:’1‘“3” kelimesi de bu kaliba benzetilerek tenvinsiz yazilmis olabilir. Bu
tiir bir benzetme, Arap siirinde ve rivayetlerde sik¢a goriilen bir dil oyunudur.®!

C. Rab‘iyye Lehgesi Etkisi: Ibn Malik’in dikkat cektigi bir diger husus, Rab‘1yye
lehgesidir. Bu lehgceye gore mansib bir kelimenin sonundaki elif yazilmaz ve tenvin

de gosterilmez. Dolayisiyla “4_._.7:’1‘“3” kelimesinin elifsiz ve tenvinsiz olarak

zikredilmis olmasi, bu lehgenin yazim gelenegiyle agiklanabilmektedir.

Bu tiir 6rnekler bagka hadislerde de mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber, su
hadisinde de benzer bir durum goze ¢carpmaktadir: gy (5 i agah RN U‘

Clag &iag E"—’u:.‘i‘ A5 (Allah, sizlere annelere kars1 gelmeyi, kiz cocuklarini diri

48 Bu hadis Buhari’de su ibarelerle yer almaktadir: g 5l <536 conalugadle dih doa dl) Jouy pa s
Ol (@52). Buhari, 1437, “Ebvabii’l-‘ameli fi’s-salat”, 12 (No. 1211)

49 Tbn Malik, Sevdhid, 101-103.

50 ibn Malik, Sevdhid, 101-102.

51 ibn Malik, Sevdhid, 102.

52 ibn Malik, Sevdhid, 102.
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diri gdmmeyi, cimriligi ve 1srarla istemeyi haram kilmistir.)*® Bu hadiste gegen
“&%” kelimesi aslinda “334” seklinde mansiib olmas gerekirken, sonunda elif yer
almaz. Bu da Zebi‘a lehgesindeki yazim gelenegine baglanmaktadir. Yani elif ve
tenvin, yazimda gosterilmeden ifade edilmis; fakat mana ve i‘rab agisindan yerinde

sayilmigtir.>

2.9. illetli Fiillerin Saglam Fiil Gibi Kullanilmasi:

Arapcada baz fiiller illetli harflerle ozellikle sonu “s” veya “s” harfi ile

bitmektedir. Bu tiir fiillere “mu‘tell” (illetli) fiiller denmektedir. Normalde bu
fiillerin ¢ekiminde baz1 ses diismeleri veya degisiklikler olusmaktadir. Ancak
birtakim durumlarda, bu fiiller saglam fiilmis gibi, yani ses degisikligine
ugramadan kullanilmaktadir. Bu tiir kullamimlar, ozellikle siirde, kiraat

farkliliklarinda ve fasih konugmalarda goriilmektedir.>® Bu kullanima bir 6rnek Hz.
Aise su soziinde yer almaktadir: sS4 alss e;a :)1” (eger senin yerine gecerse,
aglayacaktir.)* Buradaki “S¥” kelimesi “aglayacaktir” anlamma gelmektedir.
Aslinda bu fiilin kokii de illetli bir fiildir (=), ama yine saglam fiil gibi

kullanilmistir.s” Orneklerle agiklamalar su sekilde siralanabilir:

1. Kiraat-1 Kiinbel'e 6rnek bir ayet soyledir: )A‘ famd Y u\ﬁ s Csli R f’d\
(kim takva sahibi olup sabrederse, siiphesiz ki Allah iyilik edenlerin ecrini zayi
etmez.)** Buradaki “;;3;’” fiili normalde sonunda “¢” harfi oldugu i¢in bazi

durumlarda degisiklige ugramaktadir. Ama burada saglam fiil gibi kullanilmistir.

Bu, Arapcada belli bir dil zarafetine ve tislup giizelligine isaret etmektedir.>

2. Siirden bir 6rnek ise su sekildedir:

53 Buhari, 1437, “el-Edeb”, 6 (No. 5975).

54 Ibn Malik, Sevéhid, 103.

55 Farkli 6rnekler icin bk. Alaaddin Siikiir, “Kiraatlerin Nahiv [lminin Tesekkiiliine Etkisi”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi s.46 (Haziran 2019).

56 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Cemaatii mine’l-ulema’
(Misir: el-Matbaatii’l-Kubra el-Emiriyye, 1311), “el-Ezan” (No. 712).

57 Ibn Malik, Sevdhid, 73.

58 Yusuf 12/90.

59 Ibn Malik, Sevdhid, 73.
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“sana ulasmadi m1? Haberler artarak yayiliyor... Beni Ziyad’in develerinin basina
gelenlerle ilgili olarak.”®® Bu beyitteki “elaly eﬂ” (sana gelmedi mi?) kelimesinde
de aym sekilde fiilin sonundaki “cs” harfi korunmus, sanki saglam fiilmis gibi

kullanilmistir. Bu, siirin vezni ve ahengi geregi yapilmistir.°!

4. Hz. Peygamber’in hadisinden 6rneklendirilecek olursa: “ d*aﬂﬂ )5-' Gl |52
wﬁn_}n
(Ebl Bekir’e haber edin ki insanlara namaz kildirsin.)*> Burada “L._;‘A,-!” fiili de

illetli bir fiildir, ama herhangi bir ses degisikligi olmadan kullanilmigtir.*3

2.10. Hz. Peygamber’in Soziinde “¥s” Edati

L)

Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye soyle buyurmustur: « a¢& Euaa el V31 ddile
)—‘-’Jj‘ o) J& - ol L& ’a&m :\_,,55\ &gl )})S-g” (ey Aise! Kavmin kiifiirden yeni
cikmis olmasaydi, Kébe’yi yikar ve ona iki kap1 yapardim.)** Bu hadisin bagka bir
Varyantmda)}g-; aale Euaaseklindess nakledildigi de rivayet edilmistir.®

2.10.1. Dilbilgisi Tahlili

Bu hadiste, “¥Y s” edatindan sonra gelen miiptedanmn haberinin sabit oldugu
goriilmektedir.

Bu, nahiv alimlerinin ¢ogunun fark edemedigi bir meseledir. Sadece er-Rummani
ve Ibnii's-Seceri bu konuyu ele almistir.” Ancak, bu meseleye dair ibn Malik’in

onlarin agiklamalarina ekledigi yeni bir tespit bulunmaktadir.®®

60 Ebl Bisr b. Osman Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdiisselam Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanct,
1988), 3/316; Ismail Bedi* Yakup, el-Mu ‘cemii’l-mufassal fi Sevahidi’l-Arabiyye (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 2/357.

61 Ibn Malik, Sevéhid, 73-74.

62 Buhari, 1311, “Ezan”, b.y. (No. 664).

63 Ibn Malik, Sevéhid, 103.

64 Buhari, 1993, “Ilm”, 48 (No. 126).

65 Buhari, 1993, “Hums”, 19 (No. 2978).

66 Ibn Malik, Sevéhid, 120.

67 Ebii’s-Saadat Ziyaiiddin Ibnii's-Seceri, el-Emali, thk. Mahmud Muhammed (Kahire: Mktebetii’l-
Hanci, 1991), 1/276-277.

68 Ibn Malik, Sevéhid, 120-122.
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“Y s edatindan sonra gelen miipteda (6zne), ii¢ farkli kategoriye ayrilmaktadir:

1. Mutlak bir varlik bildiren miipteda.

2. Kusith bir varlik bildiren miipteda, anlami haber (yiiklem) olmadan

anlasilamayan.
3. Kisith bir varlik bildiren miipteda, anlam1 haber olmadan da anlagilabilen.

A. Mutlak Varhk Bildiren Miipteda: Bu tiir miiptedanin haberi her durumda

hazfedilmektedir. Ciinkii anlam her durumda ve sartta gegerlidir. Ornek:
“shae U151 a5 Vb (eger Zeyd olmasaydi, Amr bizi ziyaret ederdi.) Burada

Zeyd’in hangi durumda oldugu 6nemli degildir.®

B. Anlam1 Haber Olmadan Anlasilamayan Miipteda: Bu tiir miiptedanin haberi

mutlaka zikredilmelidir. Ciinkii haber olmazsa anlam belirsiz kalmaktadir. Ornek:
“@jj 55 <ile 35 Y 6P (eger Zeyd burada olsayds, seni ziyaret etmezdim.) Burada
“Zeyd” hakkinda 6zel bir bilgi verilmektedir.

o Eger haber verilmezse, anlam muglak olur.

e Bu yiizden haberin zikredilmesi zorunludur.”
Bu kategoriye giren Orneklerden biri de Hz. Peygamber’in su sozidiir:
« )& 513@9 u—’h &52}5 ‘%3” (eger kavmin kiifiirden yeni ¢ikmis olmasayda...)"
Burada, kavmin durumunun “kiifiirden yeni ¢ikmis olmas1” 6énemli bir bilgidir.

o Eger bu bilgi verilmezse, anlam eksik kalir.

e Bunedenle haberin zikredilmesi zorunludur.”

C. Kisith Bir Varhk Bildiren Miipteda: Hakkinda haber verilen unsurun, kayith
bir vasifla birlikte zikredildigi, ancak bu kayit kaldirildiginda da anlamin zihin

tarafindan sezilebildigi 6rneklerdir.”

69 Ibn Malik, Sevahid, 120-121.

70 Ibn Malik, Sevdhid, 121.

71 Buhari, 1993, “Ilm”, 48 (No. 126).
72 Ibn Malik, Sevahid, 120-121.

73 Ibn Malik, Sevahid, 121.
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Bu degerlendirmeler, “¥ ¢ edatinin bazen agik bir haberle, bazen de hazfedilmis
bir unsurla birlikte gelebilecegini ve baglamin bu kullanim ¢esitliligine imkan

tanidigin1 gostermektedir.”

2.11. Hz. Omer’in Sozii Uzerinden Arapca Dilbilgisine Dair iki Onemli Kural

Hz. Omer sdyle demistir:  ¢¢12)3 L5} 8 BNy Qm o ) sraila eéAQ A gy 1)
b cumanady 1) & )3 £G85” (Allah size bolluk ve imkén verdiginde siz de comert
davranm... Bir kimse pestamal ve urba ile, pestamal ve gomlek ile, pestamal ve
kaftan ile namaz kildi.)”” Bu ifadede, Arapga dilbilgisi acisindan dikkat ¢eken iki

Onemli mesele bulunmaktadir:

1. Ge¢mis Zaman Fiilinin Emir Anlaminda Kullanilmasi

Ciimlede gecen “«Ja5 ‘_jié” (bir adam namaz kildi) ifadesi, fiil-i maz1 yani gecmis
zaman kipindedir. Ancak burada ge¢mis bir olay1 anlatmak i¢in degil, “namaz
kilsin” anlaminda emir maksadiyla kullanilmistir. Yani lafiz gegmis zaman olsa da
baglam itibariyle istek veya tavsiye anlami tagimaktadir. Bu kullanim tarzi,

Arapcada Ozellikle ogilit veritken veya genel kural ifade ederken tercih
edilmektedir.” Benzer bir kullanim su ciimlede de goriilmektedir: “3 ) 4l &
e i A 289 (bir kimse Allah’tan sakinsm ve iyilik yapsin ki
miikafatlandirilsin.)”” Burada da “L}g"’ (sakindi) ve “(Jad” (yapt1) gegmis zaman

fiilleri olmasma ragmen, emir ve temenni anlaminda kullanilmistir. Bu tiir

ctimlelerde fiil kipinden ziyade, baglam anlami belirlemektedir.”
2. Bagla¢ “s” Harfinin Hazfi

Hz. Omer’in soziinde gecen ifadelerde dikkat ¢eken bir diger husus, baglag olan

“¢” harfinin baz1 yerlerde kullanilmamasidir: “¢13 )3 JU\ ¥ (pestamal ve urba

ile), “Lardy 3] & (pestamal ve gomlek ile), “ 1) & £483” (pestamal ve kaftan

74 Tbn Malik, Sevdhid, 120-122.

75 Buhari, 1311, “Salat” (No. 365).
76 Ibn Malik, Sevdhid, 117.

77 Sibeveyhi, el-Kitab, 3/100.

78 Ibn Malik, Sevdhid, 117.
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ile) gibi 6rneklerde, aslinda ciimleler “ b ¢ ad s BB Seelayg DI da)
sLd DO 5" olabilirdi. Ancak burada bazt baglaclar 6zellikle hazfedilmistir

(yani sOylenmeden atlanmistir).” Arapcada bu tiir hazifler, anlam zaten acik ve
anlagilirsa caiz kabul edilmektedir. Bu ifade tarzi, lafz1 kisaltmakla birlikte anlatim1
daha akic1 ve etkileyici kilmaktadir. Boylece climlede hem ¢esitlilik sunulmus olur
hem de okuyan kiside anlamda bir dagmiklik olusmamaktadir. incelenen metin,
Arapca dilinde fiil kiplerinin baglama gore anlam degistirebilecegini ve bazi
baglaglarin anlam net oldugu siirece hazfedilebilecegini gostermektedir. Hz.

Omer’in bu sbziindeki iislup, dilin zenginligini ve inceligini yansitmaktadir

2.12. “13)” ve “Jall 5l 5” Sonrasi Belirsiz (Nekre) Ozne Kullanimi

Arapcada bazen belirsiz (nekre) bir isim, “13)” edatindan veya “dad) ) s’indan

sonra 6zne olarak kullanilabilmektedir. Bu tiir ifadeler, genellikle beklenmedik ya

da dikkat cekici durumlar1 anlatmak icin kullanilmaktadir. Ornegin, bir sahabe
soyle soylemektedir: ‘_Q-m; “Ja5 13 (birden ne gdreyim! Bir adam namaz
kiliyor.)* Burada “I3)” edati, beklenmedik bir olay1 anlatmak icin kullanilmis ve

“«Ja sy (bir adam) kelimesi bu baglamda anlam kazanmistir.*?

Hz. Aise soyle demektedir: 4\3\ e :\A)fu alus agle ) Lo &) Jy JAdy
(Hz. Peygamber igeri girdiginde, ocakta bir kazan vardi.)** Bu ciimlede de “?u}i’j”
(bir kazan) nekre bir kelimedir, ancak hal ciimlesi i¢inde gectigi icin anlamli hale
dontismustiir.®*

2.12.1. Belirsiz Ozneyle Ciimleye Baslamanin Kurallar

Belirsiz bir kelimeyle climleye baslamak her zaman uygun degildir. Eger bu
kullanim anlam agisindan bir yarar saglamiyorsa, tercih edilmemektedir. Ornegin

su climle, “eﬁj e (bir adam konustu) belirsiz ve siradan bir adamdan s6z ettigi

79 Tbn Malik, Sevdhid, 117.

80 ibn Malik, Sevdhid, 117.

81 Buhari, 1993, “Kusif”, 11 (No. 1153).
82 ibn Malik, Sevdhid, 98-99.

83 Buhari, 2012, “Nikah”, 19 (No. 5087).
84 ibn Malik, Sevdhid, 99.
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icin tek basma anlamli olmamaktadir. Cilinkii bu fiil olagan bir sey anlatir ve
dinleyicide 6zel bir anlam ya da dikkat uyandirmamaktadir. Ancak ciimlede belirsiz

olan bu ismin anlamini belirginlestiren bir baglam veya ipucu (karine) varsa, o

zaman bu tiir kullanimlar belirlilik kazanmaktadir. Ornegin, “I) ém; day

ciimlesinde “13)” edat1 sayesinde bu adamin namaz kilmas: olagan degil, dikkat

cekici bir hal almaktadir. Boylece climle anlamli ve etkileyici olmaktadir.®

3. Eserin Gramer Tartismalarina Yonelik Katkisi

Ibn Malik, “Sevdhidu t-tavdih ve’t-tashih” adli eserinde, klasik donemde kabul
goren pek cok nahiv kuralint hadis metinleri 15181nda yeniden degerlendirme imkan
sunmaktadir. Bu baglamda, eser yalnizca birtakim 06zel rivayetleri aciklamaya
caligmakla kalmamaktadir. Ayn1 zamanda “kural dig1” sayilan veya “yalnizca siirde
mesru olabilir” diye digiiniilen dil yapilarini, hadislerden getirdigi 6rneklerle
savunmaktadir. Boylece Basra ve Kife ekolleri gibi yerlesik nahiv otoritelerinin

kat1 hiikiimlerini yumusatan veya bazen revize eden bir islev listlenmektedir.
3.1. Klasik Kabul ve Smir Otesi Ornekler

Arap nahiv tarihinde, siir 6rnekleri her zaman en gii¢lii sahitler arasinda sayilmis;
“siirde varsa, dilde de olabilir” seklinde bir kabul olusmustur. Ancak “siir diginda
gecerli degildir” diye atfedilen kimi kullanimlar da mevcuttur. Ibn Malik, bu
hususta Basrali ve Kafeli ekollerin kat1 goriislerine hadislerden 6rnek getirerek,
onlarin yalniz siire 6zgii saydigi bigcimlerin nesir ve Ozellikle hadis dilinde de

goriilebildigine isaret etmektedir.

9

e Klasik nahiv alimleri bir kismi, “(»” edatin1 sadece mekan baslangici i¢in

gecerli addetmis, “&” veya A% gibi edatlarin zaman baglangict igin

kullanilmas: gerektigini savunmustur.®® Ancak Ibn Malik, hadislerde “(x

ifadesinin acik¢a zaman bildirici sekilde geldigini gostererek’” “(«” yalniz

85 ibn Malik, Sevdhid, 98-100.
86 ibn Malik, Sevdhid, 189.
87 ibn Malik, Sevdhid, 189-190.
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mekana hasredilemez tezini ortaya koymaktadir. Boylece hadisler, eski

ekollerin kisitli gérdiigili bir edat fonksiyonunu genisletmektedir.

Bu ornekler, Ibn Malik’in dil kullamminda cesitliligi vurgulayan yaklasiminin
Oziinli yansitmaktadir. Ona gore, Arapga kural koguculugunda siir tek basina
belirleyici olamamaktadir. Benzer sekilde hadisler de aymi degerde deliller
sundugundan, gramerci ekoller, bu metinleri de kural tespitlerinde dikkate

almalidir.
3.2. Hadislerin “Fasih” Olma Degeri

Bir diger tartigma noktasi, hadislerin dil bakimindan ne derece giivenilir ve fasih
sayilabilecegi iizerine odaklanmaktadir. Bazi alimler, hadislerin uzun rivayet
zincirlerinde imla veya telaffuz farkliliklarinin olusabilecegini, dolayisiyla dilsel
sahid olarak siir kadar kesin degiller diye diisiinmektedir. Ancak Ibn Malik, el-
Cdmiu’s-sahih gibi senedi giiclii kabul edilen hadislerin dilsel yonden de fasih
oldugunu, Kur’an ve siir gibi dilin dogal kaynaklar1 arasinda yer almalar

gerektigini savunmaktadir.®

Ozellikle, senet bakimindan sahih kabul edilen hadislerde “kural dis1” sayilan
herhangi bir ifadenin “6rnegin muzari-mazi karigimi, nida edatlarinin beklenmedik
kullanimi, vb.” Arapganin canli kullanim zenginligi sayesinde normal oldugunu
one siirmektedir. Yani hadislerde bdyle bir ifade yer aliyorsa, bu dilde mesru bir
kullanimdir.® Dolayisiyla, Ibn Malik hadislere, siir 6rnekleri kadar degerli bir
kaynak goziiyle bakmaktadir.

e Bu durusun sonucu olarak, “Arapca’da gegerli olan her kural, mutlaka siir veya
eski nesirde bulunmaktadir” fikri yerine, hadislerin de o kurali

dogrulayabilecegi anlayisi ortaya ¢ikmaktadir.

e Ayni zamanda fikh-hadis alanlarindaki yorumlarda metin saglamligin dilsel
acidan korumak icin de “bu rivayet Arap¢a’ya uymaz, demek ki rivayet dogru

degildir” gibi yaklasimlar yumusamaktadir. Ibn Malik’in metoduyla, kaynagi

88 ibn Malik, Sevdhid, 25, 33, 160, 243.
89 ibn Malik, Sevdhid, 62-63.
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sahih olan hadislerin aslinda Arapga agisindan da gayet tutarli 6rnekler sundugu

ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayistyla denilebilir ki eser, hadislerin Arap dili zenginligini yansitan bir sahit
oldugunu savunarak, nahiv kaidelerinin tarihi kaynaklarmi Kur’an ve siirle
siirlamamak gerektigini gostermektedir.”® Boylece hem hadis ilmine hem de nahiv

caligmalarina yeni bir ufuk kazandirmaktadir.

4. Degerlendirme

Ibn Malik’in “Sevdhidu t-tavdih ve t-tashih” adli eseri, yalnizca Buhari’deki baz1
rivayetlerin dilsel zorluklarin1 veya anlasilmasi miiskil addedilen kisimlarin
aydinlatmakla kalmamaktadir. Yani sira klasik Arap nahvinde yer alan “tartismal1”
veya “istisna” kategorisine sokulan pek ¢ok kuralin, hadis metinlerinde de dogal bir
kullanim alan1 buldugunu somut 6rneklerle vurgulamaktadir. Miiellif, Arap dilinde
‘kural dis1’” kabul edilen pek ¢ok unsurun gercekte gayet yaygin birer kullanim
oldugunu, 6rnek hadisler iizerinden 1srarla belirtmektedir. Bu yaklagimin Arap

nahvinin geligimi yani sira hadis ilimleri bakimindan iki 6nemli sonucu vardir:

1) Hadislerin, Nahiv Sahidleri Arasinda Onemli Bir Kaynak Olmasi: Eserde
stk sik alt1 ¢izilen temel tez, hadis metinlerinin giivenilir rivayet zincirine sahip
olmast durumunda, dil acisindan fasih sayilabilecek bir donemin Ornegini
yansittigidir. Zira sahabe ve tabiin donemi, Arapg¢anin heniiz bozulmamis ve “lisan-

1 fasih” 6zelligini korudugu bir zaman dilimi olarak goriilmektedir.

A. Klasik nahiv anlayisi, c¢ogunlukla kurallarim1 Kur’an ve siir etrafinda
sekillendirmistir. Nesir kaynaklar1 ve hadisleri ise ikinci planda tutmustur. Oysa
Ibn Malik, senedi saglam hadislerin de Kur’an ve siir kadar giiclii bir dil sahidi
olabilecegini ileri siirmektedir. Onun igaret ettigi 6rnekler® hadislerin, kural dis1

zannedilen kullanimlar1 mesra géstermesi bakimindan hayli 6nemlidir.

B. Hadislerin bu sekilde gramer tartigmalarina dahil edilmesi, Arap dili tarihi ve

ozellikle egitiminde hadis metinlerinin de kaynak metin olarak kullanimini

90 ibn Malik, Sevdhid, 62-64.
91 ibn Malik, Sevdhid, 66-68, 133-134.
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tesvik etmektedir. Bu ise alanla alakali yalnizca siirle sinirli bir dil 6rneklemesi
sunmak yerine, s6zlii kiiltliriin ve glindelik hayatin yansimasi olan hadislerden
de yararlanma firsat1 vermektedir. Neticede “dili fasih kabul edilen sahabe’nin

sozleri, nesir ornekleriyle dilin dogal akisin1 gostermektedir.

C. Hadisler, elbette sadece dilsel inceliklerin degil ayn1 zamanda ser‘i hiikiimler
ve inangla ilgili verilerin de kaynagidir. Bu metinlerin sahih addedildigi dl¢iide,
Arapca kullaniminin yiiksekligi de tarihi ve ilmi giivenirligi desteklemektedir.
Yani, dilsel bakimdan fasih oldugu tespit edilen rivayet, fikhi veya itikadi

hiikiim ¢ikarmada tereddiitsiiz degerlendirilebilmektedir.

2) Klasik Ekollerin Kati Simrlarinin Esnemesi: Ibn Malik’in eseri, Basra, Kiife
ve Bagdat gibi klasik nahiv ekolleri arasindaki bazi keskin ayrimlarin, hadislerden
alinan yeni sahidlerle yumusatilabilecegi fikrini giliglendirmektedir. Zira ekoller,
genellikle “bu kullanim yalniz siirde rastlanmakta, nesirde veya diiz konugsmada
caiz degildir” veya “filan edat sadece mekan ifade etmekte” gibi goriisler beyan
etmistir. Ibn Malik ise bu gibi kat1 ¢ergeveleri, hadislerdeki dil drneklerini ortaya

koyarak esnetmektedir:

A. Hadis metinlerinde kisa ciimle yapilari, hazifli ifade, muzari-mazi karigimi vb.
tiim bunlarin siirden bagimsiz olarak kullanilabilmesi, ekollerin “siire 6zgiiliik”
veya “nesirde yadirganma” anlayisini sorgulamaya agmaktadir.”> Neticede her
kullanimin siirden ibaret olmadigini, Arap toplumunun sozlii kiiltiiriinde de yer

aldigin1 gostermektedir.

B. Eser boyunca gramer kaideleri sadece “siir Onciiliidiir” mantigina
dayandirilmadigindan, ekollerin formel kurallarmin hadis ornekleriyle teyit
veya tashih edilmesi miimkiin hale gelmektedir. Bu da “kural dis1” denilen bir
yapmin, dilin igleyisinde gayet tutarli olabilecegi anlamma gelmektedir.”?
Dolayisiyla Basra ve Kife arasindaki goriis ayriliklari, hadislerde yer alan

ornekler 15181nda yeniden tartisilabilmektedir.

92 ibn Malik, Sevdhid, 189-190.
93 ibn Malik, Sevdhid, 133-134.
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C. Bu noktada, “bizim ekoliimiiz bunu kabul etmez” gibi ifadeler, ibn Malik’in
giiclii hadis delilleri karsisinda yeniden formiile edilmek zorunda kalmaktadir.
Miiellif, hadislerin sozlii gelenekten beslendigi icin, siirin fazlaca kisitlanmig
vezin ve kafiye ihtiyaclarinin 6tesinde gercek konusma dilini aksettirdigini
belirtmektedir. Klasik ekollerin smirlari, bdylece dilin tarihi ve pratik
tezahiirliyle genislemis olmaktadir. Dolayisiyla “Sevahidu 't-tavdih ve t-tashih”
hem nahiv ekolleri ve hadis-dil biitiinliigii agisindan kritik bir koprii islevi
iistlenmektedir. Miiellifin bulgulari, Arapga’nin pratikte yaygin olan ve “kural
dis1” zannedilen pek c¢ok unsurunun, aslinda Arap toplumunun sahih
rivayetlerle gelen dil kullanimimin yansimasit oldugunu gdstermektedir.
Boylelikle nahiv alaninda tarihi katilik agilarak hadislerin de en az siir kadar dil

taniklig1 giicti tasidigr fikri gliglendirmektedir.

Sonug

Ibn Malik’in Sevdhidu t-tavdih ve t-tashih li miiskilati’I-Camir’s-sahih adli eseri,
Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih’inde dil agisindan miigkil addedilen rivayetleri
aciklamaya yonelik goriinse de igerdigi ¢oziimlemelerle klasik Arap nahvinde
“tuhaf” veya “istisna” sayilan bir¢ok kuralin aslinda Arapg¢a kullaniminin ayrilmaz
bir parcasi oldugunu ortaya koymaktadir. Miiellif, genellikle siir veya seckin edebi
metinlere 6zgii oldugu diisiliniilen bazi dil 6rneklerinin hadislerde de yer aldigina
dikkat ¢ekmektedir. Tarihi nahiv ekollerinin “kural dis1” ya da “siire mahsus”
gordiigli kaliplarin nesir ve sozlii rivayet dilinde de gayet yaygin bulundugunu
ispatlamaktadir. Tbn Malik’in ileri siirdiigii rnekler, hadislerin Kur’an ve siirle
birlikte Arap dilinin en gii¢lii sahitlerinden biri sayilmasin1 hakli ¢ikarmaktadir.
Ayrica Basra, Kife, Bagdat gibi ekollerin “siir-nesir” ayrimima dayali kati

goriiglerinin hadisler 1s5181nda esnemeye elverisli olduguna isaret etmektedir.

Bu yaklasim, Arapcanin gergek isleyisini tek yonlii metinlerle sinirlamanin dogru
olmadigint ve hadislerin de fasih bir donemin séz varligni yansittigini agikca
gostermektedir. Bdylece ibn Malik, yerlesik nahiv kurallarinin “istisna” olarak
gordiigii yapilart hadislerden getirdigi somut 6rneklerle mesrulastirirken, sadece

nahiv ekollerinin katiligint yumusatmakla kalmamaktadir. Ayni zamanda
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Kur’an’dan sonra hadis rivayetlerini de dil tarihi ve 6gretimi agisindan 6nemli bir
kaynak konumuna yiikseltmektedir. Eser kapsamli bi¢cimde incelendiginde,
Arapcada kural dis1 gibi algilanan pek ¢ok unsurun aslinda metin baglaminda ve
rivayet yonteminde nasil dogal bigimde yer aldigina tanik olunmaktadir. Bu da hem
Arapca Ogreniminde hem de hadislerin itimat edilirliginde, metinlerin dilsel
tutarliligima iliskin tartismalara yeni bir kapi aralamaktadir. Ozellikle fikh-hadis
baglaminda, rivayetlerin dilsel ve gramer boyutunu da géz Oniine alarak hiikiim
cikarmak isteyen arastirmacilar i¢in bu eser Arap dilinin esnekligini ve zenginligini
en somut sekilde gdsteren Ozgiin bir veri tabanit gorevi {iistlenmektedir. Bu
dogrultuda ele alman bu g¢alismada “eserin gramer tartismalarina katkisi” ve
“elestirel degerlendirme” bagliklar1 altinda gergeklestirilen analizler, Sevahidu ’t-
tavdih’in klasik Arap dili calismalar1 igerisindeki yerini daha saglam temellere
oturtmay1 ayn1 zamanda Ibn Malik’in hadis merkezli yaklasimimin 6zgiin yonlerini
goriiniir kilmay1 hedeflemistir. Son olarak Bilici’nin tezinde yer verilmeyen veya
sinirl bi¢imde ele alinan “nahiv ekolleri arasinda eserin konumu”, “hadislerin delil
degerinin  tarihi seyri” ve “niisha karsilastirmalarina dair ayrintil
degerlendirilmesi” gibi konularda daha kapsamli analizlere yer verilebilecegi
goriilmektedir. Hazirlanacak yeni bir makalede, bu eksik noktalara odaklanarak
“eserin gramer tartigmalarina katkisi” ve “elestirel degerlendirme” alt bagliklari
altinda ilgili genigletmeler yapilabilir. Boylece hem s6z konusu eserin literatiirdeki
yeri daha saglam temellere oturtulmus olmakla beraber ibn Malik’in klasik nahiv

icerisinde hadis eksenli yaklagiminin 6zgiinliigli net bicimde anlasilir kilacaktir.
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Buhéri'nin Haber-i Vahid-Umiimii’l- Belva iliskisine Bakisi

Ayhan Cakiroglu®

Ozet

Haber-i vahid, ilk donemde “tek kisinin haberi” sonraki siirecte ise “miitevatir
seviyesine ulasmayan haber” olarak tanimlanmistir. UmOmii’l-belva ise “gokca
karsilasildigi ve toplumda yayginlastigi i¢in miikelleflerin kaginmasinin hayli zor
oldugu hadiselerle bilinmemesinin adeten miimkiin olmadig1 olay veya durumlar”
olarak tanimlanir. Haber-i vahid’in delil degeri, sthhat ve amel sartlar1 gibi
konularda tarihsel stirecte farkli goriisler ileri siiriilmiis ve tartigmalar yasanmaistir.
Umimii’l-belvad sayilan meselelerde haber-i vahidin delil degeri tartisma
konularindan biridir. Hanefiler, sistemlestirdikleri arz yontemini ummii’l-belva’da
varid olan haberlere de uygulamisglar ve bu tiir haberlerle amel etmemislerdir. Diger
ekoller ve hadisgiler ise senedi sahih bir hadisin geregi ile amel edilmesi gerektigi
ve umlmii’l-belvd’da varid olmasinin hadisle amele bir engel teskil etmedigi
goriigiindedirler. Ehl-i Hadis’in 6nemli imamlarindan Buhari’nin de bu konuda
hadis¢iler ve Hanefiler disindaki diger ekollerle ayni goriiste oldugu sdylenebilir.
Hanef1 usil eserlerinde umamii’l-belva’da varid oldugu i¢in amele konu olmayan
pek cok 6rnek hadise yer verilmistir. Namaz esnasinda riikliya giderken ve riiklidan
kalkarken ellerin kaldirilmas1 gerektigi (Ref u’l-yedeyn), cehri kilinan namazlarda
besmelenin cehri okunmasi ve cinsel organa dokunmaktan dolay1 abdestin gerekli
olusunu bildiren haberler konu ile ilgili zikredilebilir. Hanefilerin umimii’l-
belva’da varid oldugu i¢in amel etmedikleri 6rnek hadisler merkeze alindiginda,
Ref'v’l-yedeyn disinda diger haberlerle Buhari’nin de amel etmemesi dikkat
cekicidir. Ref'u’l-yedeyn konusunda ise Buhari “Ref'u’l-yedeyn fi’s-salat” adiyla

miistakil bir risale telif etmis Hanefilere elestiriler yoneltmistir. Hanefllerin amel

* Doktora Ogrencisi, Erzincan Binali Yildirrm Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
atalhazeynep@gmail.com, orcid.org/0000-0002-4549-6172
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etmedigi haberlerle Buhari’nin de amel etmemesi O’nun Hanefiler ile yontemsel
ittifakinin degil sihhat sartlarinin bir sonucu oldugu sdylenebilir. Zira O’nun
Sahih’inde haber-i vahid’in delil olusunu ortaya koydugu “Ahbaru’l-ahad” boliimii
ve yine “I’tisim” béliimiiniin konu ile ilgili basliklar1 incelendiginde haber-i
vahid’in amele konu olabilmesi i¢in ummii’l-belva’da varid olmamasi gerektigi
gibi sart ileri siirdiigii goriilmemektedir. Bu ¢alismada Buhari’nin Haber-i vahid-
Umimii’l- belva iliskisine yaklasimi incelenecektir. Konu ile ilgili daha once
yapilmis miistakil bir caliymaya rastlayamadigimiz belirtilmelidir. Ozetle
denilebilir ki genelde hadisgiler 6zelde Buhari, metne doniik yonleri olsa da biiyiik
oranda senede dayali olarak sihhatini tespit ettikleri haberlerle amel etmisler ve
Hanefiler gibi s6z konusu haberlerin ayrica umimii’l-belva’da varid olmamasi gibi

bir sarta itibar etmemislerdir.

Anabhtar kelimeler: Buhari, Hanefiler, Haber-i Vahid, Umamii’l-Belva

Bukhari's View of the Haber-i Vahid-Umu'l-Belva Relationship

Ayhan Cakiroglu®

Abstract

In the early period, haber-i vahid was defined as “the report of a single person,”
while in the later period, it came to be understood as “a report that does not reach
the level of mutawatir.” Umimu’l-belva is defined as “incidents that frequently
occur and spread within society to the extent that it becomes difficult for taxpayers

to avoid them, as well as events or situations that are not traditionally known.”

* PhD Student, Erzincan Binali Yidirim University, Institute of Social Sciences,
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Throughout history, different views have been expressed, and discussions have
taken place on issues such as the evidentiary value of haber-i vahid, its authenticity,
and the conditions for acting upon it. The evidentiary value of haber-i vahid is a
subject of debate, particularly in matters classified as umimu’l-belva. The Hanafis
applied their systematic method of validation (presentation) to reports related to
umimu’l-belva and refrained from acting upon such reports. On the other hand,
scholars from other schools and hadith experts held the view that a hadith with an
authentic chain of transmission should be acted upon, and its inclusion in umimu’l-
belva does not prevent its application. It can be said that Bukhari, one of the
prominent imams of Ahl al-Hadith, shared this perspective with hadith scholars and
non-Hanafi schools. Hanafi works on usul contain many examples of hadiths that
were not acted upon because they were classified as umimu’l-belva. Some
examples include the hadiths stating that hands should be raised when going into
and rising from ruku during prayer (Raf‘u’l-yadayn), that the basmalah should be
recited in umimu’l-belva prayers, and that ablution is required after touching the
genitals. When examining the hadiths that the Hanafis did not act upon due to their
classification as umimu’l-belva, it is noteworthy that Bukhari, except for Raf*u’l-
yadayn, also did not act upon these reports. Regarding Raf*u’l-yadayn, Bukhari
wrote an independent treatise titled Raf*u’l-yadayn fi’s-salat, in which he criticized
the Hanafi position. However, it can be said that Bukhari's decision not to act upon
certain reports that the Hanafis also did not accept was not due to methodological
alignment with them but rather due to his conditions for authenticity. When
examining the "Ahbaru’l-ahad" section of his Sahih, where he presents haber-i
vahid as valid evidence, as well as the relevant headings in the [‘tisdm section, there
is no indication that he required haber-i vahid to be excluded from umiimu’l-belva
for it to be accepted. This study will analyze Bukhari's approach to the relationship
between haber-i vahid and umtmu’l-belva. It should be noted that no independent
study has been found on this topic. In conclusion, while hadith scholars in general,
and Bukhari in particular, had a text-oriented approach, they primarily relied on

reports whose authenticity they verified through their chains of transmission.
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Unlike the Hanafis, they did not impose a condition that a report must not be

classified under umtimu’l-belva in order to be accepted.

Keywords: Bukhari, Hanafis, Haber-i Vahid, Umumu’l-Belva

Giris

[lk dénemde “tek kisinin haberi” sonraki siirecte ise “miitevitir seviyesine
ulagmayan haber” olarak tanimlanan' haber-i vahid’in delil degeri, sthhat ve amel
sartlar1 gibi konularda tarihsel siiregte farkli goriisler ileri stiriilmiistiir.? Umimii’l-
belva ise “cokgca karsilasildigi ve toplumda yayginlastigi icin miikelleflerin
ka¢inmasinin hayli zor oldugu hadiselerle bilinmemesinin adeten miimkiin olmadig
olay veya durumlar’* olarak tanimlanir. UmGmii’l-belva sayilan konularda haber-i

vahidin delil degeri haber-i vahid baglaminda tartisilan konularindan biridir.

Hanefiler, sistemlestirdikleri arz yontemini umimii’l-belva’da varid olan haberlere
de uygulamiglar ve bu tiir haberlerle amel etmemislerdir.* Diger ekoller ve
hadisciler ise senedi sahih bir hadisin geregi ile amel edilmesi gerektigi ve
umimii’l-belva’da varid olmasimin hadisle amele bir engel teskil etmedigi
goriigiindedirler.’ Ehl-i Hadis’in 6nemli imamlarindan Buhari’nin de bu konuda

hadis¢iler ve Hanefiler disindaki diger ekollerle ayn1 goriiste oldugu sdylenebilir.

Bu c¢alismada, daha Once miistakil bir calismaya konu oldugunu tespit

edemedigimiz Buhari’nin haber-i vahid-umimii’l- belva iliskisine yaklagimi

1 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996)., 349.

2 Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri
(Istanbul: Ensar Yay., 2014).

3 Mustafa Baktir, “Umimii’l-belva”, DIA Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012)., 155.

4 Mutlu Giil, Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2018)., 227.

5 Mehmet Ali Yargi, “Fikih Usulciilerine Gore Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (2006), 141-179., 154.
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incelenmistir. Umamii’l-belva prensibini ilk ortaya koyan ve sonraki siiregte
sistemlestiren Hanefiler oldugu i¢in, Hanefilerin konuya yaklagimi kisaca ve genel
hatlar1 ele alinacaktir. Akabinde Buhéri’nin haber-i vahid ve umtmii’l-belva
iligkisine dair teorik yaklasimi incelenecek; ardindan Hanefilerin, umiimii’l-belva
sebebiyle ma‘miliin bih kabul etmedikleri dokuz mesele ile ilgili haberlere yonelik
Buhéri’nin degerlendirmelerine yer verilerek, haber-i vahid ile umtmii’l-belva
arasindaki iligkiye dair bakis a¢is1 ortaya konulacaktir. Ayrica ¢alismada, Ehl-i Rey
olarak bilinen Hanefilerle, Ehl-i Hadis geleneginin dnde gelen isimlerinden olan
Imam Buhari’nin umimii’l-belvad baglaminda hadislere yaklagimlari mukayese

edilerek iki ekol arasindaki yaklagim farkliliklar tahlil edilmeye calisilacaktir.

1. Hanefilerin Bir “Arz” Kriteri Olarak Umiamii’l- Belva

Ehl-i Hadis ekoliine mensup muhaddisler, adalet ve zabt sahibi bir ravinin kendisi
gibi bir raviden, Hz. Peygamber’e ulasan muttasil bir senetle rivayet ettigi saz ve
muallel olmayan hadisi sahih hadis olarak kabul etmislerdir.® Dolayisiyla
hadisgilere gore -kriterlerin uygulanmasinda aralarinda yaklasim farkhiliklar
olmakla birlikte- bir hadisin sahih kabul edilebilmesi i¢in s6z konusu sartlari

tagimasi gereklidir.

Hadisciler disindaki Hanefl ve Maliki ekolleri, haberlerin kabulii ve ma’muliin bih
olabilmesi i¢in s6z konusu sartlara ilaveten hadisin metnine doniik baz1 sartlar ileri
siirmiislerdir. Bu ekollere gore haberin kabulii i¢in senedin sahih olmasi yeterli
olmayip hadis metninin de baska delillerle muhalefet halinde olmamasi

gerekmektedir.’

Um@mii’l-belva, insanlarin ya miitemadiyen karsilasa geldikleri veyahut belirli
araliklarla diizenli bir bi¢imde yerine getirdikleri amelleri ifade eder. Bu tiir ameller
toplumun genis kesimleri tarafindan ifa edildigi i¢in onlarla ilgili hiikiimlerin

bilinmesi zaruridir. Dolayisiyla Hanefiler, haber-i vahid ile sabit ummii’l-belva

6 Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Saladhuddin es-Sehreziri Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis
(Mukaddime) (Dimask: Daru’l-Fikr, Ntreddin Itr (thk.), 1406)., 270-271.

7 Abdiilmecid Mahmid Abdiilmecid, el-Itticahatii’l-fikhiyye ‘inde ashabi’l-hadis fi’l-karni’s-
salisi’l-hicri (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1399).,246

37



mahiyetindeki ameller ile ilgili hiikiimleri makbul saymamaislardir. Zira umimi ve
yaygin bir uygulamanin dayandigi hiikiim, miitevatir ve meshur bir haberle sabit

olmalidir.®

Hanefilerin umimii’l-belva yaklasimlar1 haberlerdeki inkitd anlayislarmin bir
sonucudur. Hanefiler haberlerde biri zahiri, digeri batini olmak {iizere iki tiir
inkita’dan s6z etmektedirler. Miirsel hadisler zahiri inkitdya ornek verilebilir.’
Batini inkita, haberin kendisinden daha gii¢lii bir delille muaraza halinde olmas1 ya
da ravideki bir kusur sebebiyle meydana gelir. Daha giiclii bir delille muaraza
sebebiyle olan batini inkitd ise haber-i vahidin kitaba ve meshur siinnete muhalif

olmasi, umiimii’l- belva’da varid olmasi gibi durumlarda s6z konusudur.'®

Hanefi gelenege 6zgii bir terim olan manevi inkitd’nin bir sekli de -yukarida temas
edildigi gibi- herkesin bilmesi gereken bir konunun garib bir haberle sabit
olmasidir.!! Diger bir deyisle Hanefller, haberin umiimii’l-belva’da varid olmasini

haberdeki manevi inkita nin bir tiirii olarak degerlendirmislerdir.

Hanefiler, umimii’l-belva’da varid olan haberlerle amel etmemeleri konusunda
cesitli gerekeeler ileri siirmiislerdir.!> Hanefilerin bu prensibine ¢esitli itirazlar ve
Hanefilerin cevaplari da s6z konusudur.”* Hanefilerin meshur haber anlayislar
dikkate alindiginda umi(mii’l-belva’da varid olan haber-i vahidlerle amel

etmemeleri tutarli bir yaklagim olarak degerlendirilmektedir. '*

8 Ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu
(Ankara: DIB Yayinlari, 2010)., 176.

9 Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Ebii’l-Vefa el-
Efgani (thk.), 1414)., 1, 359.

10 H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996) , 358.

11 ishak Emin Aktepe, “Ebu Hanife Ve Ehl-I Hadisin Siinnet Anlayislarindaki Temel Farklar”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (115M.S.), 2012., 126.

12 Giil, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi., 227, 228.

13 Unal, Ebit Hanife 'nin Hadis Anlayis., 178, 179.

14 Yargi, “Fikih Usulciilerine Gore Yaygin Olarak Nakledilmesi Gereken Haberler”., 178, 179; Giil,
Hanefi Usiiliinde Hadis Tenkidi., 230.
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Hanefilerin umdmu’l-belva prensibine dayanarak amel etmedikleri haberler

arasinda sunlar sayilabilir:'®

Cinsel organa dokunmak (Mess-i zeker), ateste pisen seyleri yemek, mahremi
olmayan kadina dokunmak ve cenaze tasimaktan dolay1 abdestin, cenaze
yikamaktan dolayi ise boy abdestinin gerekli oldugunu bildiren hadisler ile besmele
cekmeyenin abdestinin olmadigint ifade eden, namazda besmelenin agiktan
okunmasi, ezanin ikiser ikiser, kametin birer birer okunmasi, namazda riikiidan
once ve sonra ellerin kaldirilmasi (ref’ul- yedeyn) gerektigini belirten hadisler ve

sabah namazinda kunut duasinin okunmasi ile ilgili hadis.

Hanefiler, umimi belva kapsaminda varid olan bir haberin meshur olmamasi
hélinde, bu haberde yer alan emir ve nehiy ifadelerini farkli degerlendirmisler;
haberlerdeki emirleri viiciiba degil nedb ve istihbaba, nehiyleri ise tahrime degil
kerahate hamletmislerdir. Zira boyle bir haberdeki emir ve nehiyler viicib ve tahrim
ifade etseydi bunun selef arasinda sohret bulmasi beklenirdi. Buna karsin cumhur
bu tiir haberlerin meshur olmamasint onun baglayiciligina zarar veren bir unsur
olarak degerlendirmemislerdir. Zira cumhura gore haber-i vahid sahih ise onunla
amel gerekli olur ve meshur olmamasi gerekce gosterilerek Rasiliillah’in bu tiir

haberlerle sabit emirleri terk edilemez. ¢

2. Buhiari’ye Gore Haber-i Vahid- Umiimii’l-Belva liskisi

Hadisgiler, Hanefilerin um(mii’l-belva prensibine itibar etmemislerdir. Zira haber-
1 vahidin hiicccet olusuna yonelik ortaya konulan deliller haberin, umimii’l-
belva’da varid olup olmamasi arasinda ayrim yapmaksizin kabuliini
gerektirmektedir. Ciinkii haberin ravisi adil ve sika oldugu i¢in haber de zann-1 galib
ile dogrudur. Bu itibarla adil ve sika ravinin haberi ummii’l-belva’da varid olsun

ya da olmasin her haliikarda kabul edilir. 7

15 Ramis SHAMILOV, Hanefi Ekoliinde Umiim’ii-I Belvdya Aykirilik Sebebiyle Haberi Vahid Ile
Amel Edilmemesi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2021)., 48-68

16 Unal, Ebit Hanife 'nin Hadis Anlayisi., 176, 177.

17 Abdiilmecid, el-Itticahatii’l-fikhiyye., 249.
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Buhari’ye gelince O’nun haber-i vahid’in hiicciyetini ortaya koydugu Ahbdru’l-
ahdad bolimiinde, haber-i vahid’in kabulli ve amel sartlar1 arasinda, umimii’l-
belva’da varid olmamasi gibi bir sart1 kabul etmedigi sdylenebilir. Nitekim “Son
derece dogru sozlii bir kiginin ezan, namaz, orug ve bunlara benzer farzlar ve dini
hiikiimler hakkinda haberlerinin gecerli oldugu babi”'® ifadesiyle olusturdugu bab
basliginda haberin kabulii ve geregiyle amel edilebilmesi i¢in ravinin, sadik “son
derece dogru sozli” olma niteligi tasimasinin gerekliligini ortaya koyarken,

umimii’l-belva prensibinden s6z etmemistir.

Buhari’nin, “Bazi sahdbilerin Peygamber (s.a.v)’i ve Islam uygulamalarini her
zaman izleyebilir olmamalarina ragmen, “Nebi (s.a.v)’in hiikiimleri herkesin gozii
ontinde gercgeklesiyordu” diyen kimselere karsi delil " ifadesiyle olusturdugu ve
Hz. Peygamber’den gelen haberlerin kabulil igin tevatiirii sart kosan Rafiziler ve
Haricilerin goriislerini reddetmek amacini tagidigi ifade edilen® bab basligi, ayni
zamanda Hanefilerin um(mii’l-belvd prensibine bir reddiye olarak da
degerlendirilmektedir.?' Nitekim Buhari, bab baghigimin altinda Hz. Omer ve Ebii
Hiireyre ile ilgili yer verdigi iki hadisle® “sahdbe-i kiram in ileri gelenlerinin bile
bazi konulardaki stinnete ait ilke ve uygulamay: bilemediklerini, diger sahdbilerden
bunlart ogrendiklerini ve geregiyle amel ettiklerini, netice itibariyle de tevatiir
sartlarina sahip olmayan haber-i vahidle amel etmenin ashab doneminden beri
kabul ve uygulama olarak bize kadar intikal etmis bir gercek oldugunu ortaya

koymaktadir.”*

18 Buhari, Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, el-Cdmiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-
Muhtasar min Umiri Resulillahi ve Siinenihi ve Eyyamihi (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat,
Muhammed b. Zuheyr b. Nasir en-Nasir (thk.), 1422)., “Ahbaru’l-dhad”, 1.

19 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sahih., “I’tisam”, 22.

20 Ebii’l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetii’r-
riisd, Ebli Temim Yasir b. Ibrahim (thk.), 2000)., X, 384; Semseddin Muhammed b. Yusuf Kirmani,
el-Kevaikibii’d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari. (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1401)., XXV,
79; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu 'I-bdri Serhu Sahih-i’l-Buhdri (Riyad: Mektebetu’l-
Melik Fahd el-Vataniyye, Abdiilkadir Seybe el-Hamd (thk.), 1421)., XIII, 321.

21 Abdiilmecid, el-ftticdhatii’l-fikhiyye., 249.

22 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sahih., “I’tisam”, 22.

23 Ismail Liitfi Cakan, Miisliman Kimligi (Istanbul: Nesil Yayinlar1, 2007)., 166.
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Hanefilerin umimii’l-belva prensibi geregince amel etmedikleri haberlerle ilgili

Buhari’nin yaklagimi su sekilde tahlil edilebilir:

Cinsel organa dokunmaktan (mess-i zeker) dolayr abdest: Buhari, Biisre binti
Safvan’dan nakledilen “Zekerine dokunan abdest alsin” hadisi** sartlarina uygun
olmadigi i¢in Sahih’inde yer vermemistir. Zira hadis, tariklerdeki raviler arasi semd

problemi sebebi ile miinkat1” olarak degerlendirilmektedir.?

Ateste pisen seyleri yemekten dolayr abdest: Buhari, ateste pisen yemekleri
yemekten dolayr abdest almak gerektigini ifade eden hadislere® ravide aradigi
sartlar ve hadisin senedindeki ittisal sorunu sebebi ile yer vermemistir.”’ Buna
karsin Buhari, “Kuzu eti ve sevikten otiirii abdest almayan kimse babi. Ebubekir,
Omer ve Osman (atesin temas ettigi seylerden) yer ve abdest almazlardi.” ** bab
bashig1 ve delil olarak zikrettigi rivayetlerle ateste pisen yemeklerden yemenin

abdesti gerektirmeyecegi goriisiinde oldugunu belirtmistir.

Cenaze tagimaktan dolay1 abdest, yikamaktan dolay1 ise boy abdestinin gerekli
olusu: Ebu Hureyre’den nakledilen “Olii yikayan abdest alsin™ rivayetinin “onu
tasiyan da abdest alsin’*° seklindeki ziyadeli hali de kaynaklarda yer almaktadir.
Buhari hadisin her iki sekline de Sahih’inde yer vermemistir. Zira O’na gore bu
konuda sahih herhangi bir rivayet yoktur. Ebu Hureyre rivayeti ref'- vakf
ihtilafindan dolay1 senedi muztarib bir rivayettir. Buhari mevkuf rivayeti tercih

etmistir.>!

24 Tirmizi, Muhammed b. Isd, Siinenii’t-Tirmizi, (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Halebi, Ahmed
Muhammed Sakir vd. (thk.), 1975)., “Tahare”, 61, 62; EblG David, Siilleyman b. el-Es‘a$ es-
Sicistani, Stinenii Ebi Daviid, (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-dlemiyye, Suayb Arnatt vd. (thk.), 2009).,
“Tahare”, 70.

25 Muhammed Rayik Salih Halil, I'radu’l-imam el- Buhdri ani’l-hadisi’l-asli fi’I-babi fi 'l-Camii’s-
sahih-dirdse te’siliyye tatbikiyye- (Urdiin: Daru’l-farik, 2022)., 365- 372.

26 Ebii’l-Hiiseyn b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Beyrt: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Muhammed Fuad Abdiilbaki (thk.), ty)., “Hayz”, 90; Tirmizi, Muhammed b. is4, Siinen., “Tahare”,
58, 59.

27 Halil, I'rddu’l-imam el- Buhdri ani’l-hadisi’l-asl., 430- 437. i

28 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Sahih., “Vud” 50. 35l 23 G La g 2l G2 G

Ayoha sl

)il 5% a8 2¢e G oy a2 &5 K S (K5 a stll
29 Tirmizi, Muhammed b. Is4, Siinen., “Cenaiz”, 17.
30 Tirmizi, Muhammed b. Is4, Siinen., “Salat”, 231.

31 Halil, I 'rddu’l-imam el- Buhdri ani’l-hadisi’l-asl., 194-197.
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Mahremi olmayan kadina dokunmaktan dolay1 abdest: Buhari, “Erkegin hanimin
opmesi ve eliyle ona dokunmasi miilamesedendir. Bu yiizden kim hanimint éper
vahut eliyle ona dokunursa abdest alsin.”?, “Esini open kigi abdest alsin”** seklinde
kisinin kendi esine dokunmasi sebebi ile abdest almasi gerektigini ifade eden
rivayetlere Sahih’inde yer vermedigi gibi mahremi olmayan kadinlara
dokunmaktan dolay1 abdestin gerekliligini ifade herhangi bir rivayete de yer
vermemistir. Buhari’nin kendi esine ya da mahremi olmayan bir kadina dokunmay1
abdesti gerektiren bir durum olarak degerlendirmedigi goriisiinde oldugu

sOylenebilir.**

Buhari, abdesti bozan durumlara iliskin goriisiinii, Kitabii’l-Vuda’da, “Abdestin
valnizca on ve arkadan ¢ikan sey sebebiyle gerekli oldugunu kabul eden kimselerin
goriisii”® diye ifade ettigi bab basliginda ortaya koymustur. Bab bashigindaki
goriisiinii "...yahut biriniz tuvaletten gelirse..."” ayeti ile temellendiren Buhari, bab
basliginda fikhi goriisiine uygun muallak hadis ve eserlere de yer vermistir.
Buhari’nin meseleyi Kur’an’in konuya iliskin ayetine’” uygunluk kriteri
cercevesinde ele aldigini, ayeti de umim {iizere anlayip yorumladigini ve abdesti
bozan durumlar1 6n ve arkadan ¢ikan seylerle sinirlandirdigini gérmekteyiz. Buna
gore Buhari’nin bab bagligindaki maksadi iki madde halinde ortaya konulabilir:3 1.
Mu’tad olarak idrar, digki gibi 6nden ve arkadan ¢ikan seylerden ya da mu’tad

olmayarak makattan kurtcuk veya cinsel organindan bit ya da gaz ¢ikmasi gibi

32 Malik b. Enes, EbG ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni (6.179/796), el-Muvatta’

(Beyrut: Daru Thya’it-tiirasi’l-* Arabi, 1406)., “Tahare”, 64.

33 Malik b. Enes, Ebu ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medent (6.179/796), el-Muvatta’.,

“Tahare”, 65.

34 Nar Hasan Abdiilhalim KéarGt, Fikhii’l-imami’l-Buhart fi’l-vudii ve’l-gusiil mukarinen bi-fikhi

eshuri’l-muhaddisine (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 1991)., 346.

35 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sahth., “Vuda”, 3

35 Bubhari, Vudi 34.
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36 Nisa Suresi, 4/ 43; Maide Suresi, 5/ 6. Kart, Fikhii’l-imami’l-Buhari fi’l-vudii ve 'l-gusiil.

37 Nisa Suresi, 4/ 43; Maide Suresi, 5/ 6.

38 Kartt, Fikhii’l-imdmi’l-Buhari fi’l-vudii ve’l-gusiil., 340.
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durumlardan dolay1 abdest bozulur. 2. Arkadan ve onden ¢ikmayan seylerden
dolay1 abdest bozulmaz. Dolayisiyla erkegin cinsel organina dokunmasiyla, kadina
dokunmakla, agiz dolusu kusmakla, viicuttan kan ¢ikmakla, hacamat yaptirmakla,

namazda gililmekle vb. seylerle abdest bozulmaz.

Besmele c¢ekmeyenin abdestinin olmadigini ifade eden rivayet: “Besmele
¢cekmeyenin abdesti yoktur” 3° hadisinin biitiin tarikleri ve sahitleri Buhari’ye gore
sahih degildir. Tirmizi’nin tahric ettigi Said b. Zeyd hadisi ile ilgili Buhari’nin
“Ahsenii sey’in fi hazel bab...” ifadesi mutlak bir tashih anlami tagimaz. Hadisin
bazi ravileri zayiftir. Ebu Hureyre’den nakledilen hadisin en saglam tariki inkita

ile illetlidir.*

Namazda besmelenin agiktan okunmasi: Buhari, “Baslangi¢ tekbirinden sonra ne
soyler” # ifadesi ile olusturdugu bab bagligi altinda Enes b. Malik’in: “Hz.
Peygamber, Ebu Bekir ve Omer namaza hep el-hamdii lillahi rabbil dlemin diyerek
baslarlardi” soziine ve Ebl Hureyre’den nakledilen bir rivayete yer vermistir.
Buhari’nin bab baghigi ile namazda besmelenin cehri degil gizli okunmasi
goriisiinde oldugu ve besmelenin agiktan okunmasi geregini ifade eden

rivayetlerin®* sahih olmadigina isaret ettigi sdylenebilir.*

Ezanin ikiger ikiser, kametin birer birer okunmasi: Buhari, “Ezan lafizlarinin ikiser
ikiser okunmasi” * ve “Kad kametissaldt ifadesi hari¢ kamet lafizlarinin birer defa
soylenmesi” ** bab basliklari ile ezan lafizlarinin ikiser, kamet lafizlarinin ise birer
defa tekrarlanmasi1 goriisiinde oldugunu beyan etmistir. Konu ile ilgili Enes b.

Malik’ten nakledilen “Bildl e ezan lafizlarini ikiser ikiger, kamet ldfizlarint da birer

39 Tirmizi, Muhammed b. Isd, Siinen., “Tahare”, 20; Eba David, Siileyman b. el-Es‘a$ es-Sicistani,
Stinen., “Tahéare”, 48.

40 Halil, I'rddu’l-imam el- Buhdri ani’l-hadisi’l-asl., 247-251.

41 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sakih., “Ezan”, 89.

42 Ebh Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horaséni en-Nesa'i, el-Muctebd mine’s-Siinen es-
Stinenti’s-Sugrd (Halep: Mektebetii’l-Matbi ‘ati’l-Islamiyye, Abdulfettah Eba Gudde (nsr.), 1406).,
“Iftitah”, 21.

43 Zekeriyya Sa’ban Hanes el-Kubeysi, el-I’lalii’l-isdri fi tebvibati’l-Buhdri (Cidde: Merkezii’s-
Siinne ve’t-tiirsi’n-Nebevi, 2019)., 59- 62.

44 Buhari, Eba Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sahih., “Ezan”, 2. s i 43V &6 -2

45 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sakih., “Ezan”, 3. %413 ;Yl faalg fﬁ@}“ QG-
Al cuald

43



birer séylemesi emrolundu; yalniz “Kad kdameti’s-salatii" lafzi miistesna (ki onu
iki defa soylemekle emrolundu)” hadisini delil olarak zikretmistir. Buhari bu
konuda, ezan ve kdmet lafizlarinin ayni1 sekilde ikiser ikiser okunacagi goriisiinde
olan* ve Enes b. Malik’ten nakledilen rivayeti umimii’l-belva krtiteri dolayisiyla

ma’miliin bih gérmeyen Hanefilerle ihtilaf etmistir.

Sabah namazinda kunut duasinin okunmasi ile ilgili hadis: Buhari, “Vitir”
boliimiinde “Riikiidan once ve sonra kunut” *” bagligi ile kunut konusuna yer vermis
ve bagslik altinda yer zikrettigi rivayetlerin muhtevasi ile kunutun riikiidan 6nce ya
da sonra okunmasi meselesini a¢ikliga kavusturmaya caligmig; rilkiidan Once
kunutun yaygin bir uygulama oldugunu fakat Hz. Peygamber’in bir siire riikidan

sonra da kunut duas1 okudugunu belirtmistir.

Buhéari’nin, “Riikidan 6nce ve sonra kunut” baslig1 altinda kunut dualarini sabah
namaziyla kayitlamamasi ve bu konuyu “Vitir” boliimiinde zikretmesi, onun kunut
duasinin y1l boyunca vitir namazinda okunmasi gerektigi kanaatini benimsedigine
isaret etmektedir.*® Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in bir donem sabah namazinda
kunut duasi okudugu, ancak bu uygulamanin daha sonra neshedildigi ve kunutun
esasen vitir namazina mahsus bir uygulama oldugu yoniindeki Hanefi goriisiiyle®
paralellik arz etmektedir. Dolayisiyla Buhari’nin bu tercihi, onun séz konusu
meselede Hanefilerle goriis birligi igerisinde oldugunu gostermektedir. Nitekim
Buhari, Hanefiler gibi sabah namazinda kunut uygulamasinin neshedildigi

goriigiindedir.*

Hanefi us0l eserlerinde belvanin ummi oldugu konularda varid oldugu

gerekcesiyle amel edilmeyen ve 6rnek olarak zikredilen dokuz fikhi mesele ile ilgili

46 Shamilov, Hanefi Ekoliinde Umiimii-l Belviya Aykirihik Sebebiyle Haberi Vahid Ile Amel
Edilmemesi., 56.

47 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim, Sakih., “Vitir”, 7. s333 g;@‘ O 81 g -7
48 Muhammed Abduh Muhammed Ziihr, Fikhii 'l-imami’l-Buhari fi kitabi’l-cumu ‘ati, el-havfi, el-
‘ideyni, el-vitri min Cami ‘ihi’s-sahih (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2002)., 308-312.

49 SHAMILOV, Hanefi Ekoliinde Umiim’ii-l Belvdya Aykirilik Sebebiyle Haberi Vahid Ile Amel
Edilmemesi., 57-60.

50 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Isméil b. Ibrahim, Sahih., “Tefsir-i Streti Al-i imran 3)”,
9.{85% LAV e Al Guil} 1 L5 -9
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haber-i vahidlerle iki konu hari¢c Buhari de amel etmemis ve Hanefilerle ittifak
etmistir. Buhari’nin “Ezanin ikiser ikiser, kametin birer birer okunmas1” konusu ile
“rikkiya giderken ve riikiidan kalktiktan sonra ve ikinci rek’attan kalkista ellerin

kaldirilmas1” konusunda (refu’l-yedeyn) Hanefilerle ihtilaf ettigini gérmekteyiz.

“Refu’l-yedeyn” konusunda cumhdr ile ayn1 goriisii paylasan®® Buhari, konu ile
ilgili “Baslangi¢ tekbiri getirdiginde, riikliya gittiginde ve riikiidan kalktiginda elleri
kaldirmak™*? ve “(Tahiyyat sonrasi) ikinci rek’attan kalkarken elleri kaldirmak™3
seklinde bab basliklar1 olusturmus ve basliklar altinda Abdullah b. Omer ve Malik
b. Hiiveyris’ten nakillerde bulunarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu durumlarda

ellerini kaldirdigini ifade etmistir.

Buhari, telif etmis oldugu, “Ref’ii’l-yedeyn fi’s-salat.””>* adli risalesinde konuyu
daha genis bir ¢ercevede ele almis, risalenin mukaddimesinde uygulamaya kars1
cikanlari sert bir dille®® elestirmis ve Yiice Allah’in pek ¢ok ayette Restilii’ne ittiba
ve itaat edilmesini emretmesine ragmen mezklr uygulamaya kars1 ¢ikanlarin
Restilullah’a muhalefet ederek bid’at ¢ikardiklarinit belirtmistir.® Buhari’nin

mukaddimedeki elestirilerinin Ebu Hanife ve arkadaglarindan birine ya da

51 Hamit Sevgili, fmam Buhdri’nin Fikih Anlayisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2015)., 230.

52 Buhﬁri, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim, Sahih., “Ezan”, 82. 33 5813 uu-\” GJ <L
158

53 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. [smail b. ibrahim, Sahih., “Ezan”, 84. Ge a8 13 i) @J <L
eyl

54 Buhari, Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim, Ref’ii’I-yedeyn fi’s-salat (Beyrut: Dar-u
Ibn Hazm, Bediuddin Rasidi (hms.), 1416).

55 Buhari, Ebli Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Ref’ii’l-yedeyn., 18-20. Buhari,
mukaddimede su ifadelere yer vermistir: “Bu risale, namazda riikiiya gitme ve riikkidan kalkma
esnasinda ellerin kaldirilmasini kabul (Refu’l-yedeyn) etmeyen ve kendisini ilgilendirmeyen bir
seye zorlama ile konuyu acemler (Arap olmayanlar) i¢in iginden ¢ikilmaz, anlasilmaz hale getiren
kimselere reddiyedir. Halbuki konu, Rastliillah’in (s.a.v) fiili ve sozii olarak sabit oldugu gibi,
sahabilerinin fiil ve rivayetleri ile de sabit olmus sonra tabiiler boyle yapmislar ve selef alimler de
onlara uymustur. Yine bu konu, sika kimselerden, adil ve sika halefin rivayeti yolu ile sahih
haberlerle gelmistir. Allah Teala onlara rahmet eylesin. Rasdliillah (s.a.v)’mn siinnetlerine olan
nefretlerinden dolay1 goniillerinde kin, kalbinde sikinti bulunan kimselere de Allah va’dini
gercgeklestirsin. Zira onlar, kibirlenmeleri ve her seyleri ile bulastiklar: bid’at ve aldatmak {izere
gevrelerine topladiklar1 acemlere gosterdikleri yakinlik sebebi ile siinnet ehline diismanlik
etmelerinden dolay1 bunu hak etmislerdir.”

56 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Ref’ii I-yedeyn., 18-20.
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Buhéri’nin yasadigi Maveratinnehir bolgesindeki Hanefi mezhebi mensuplarina

yonelik olabilecegi konusunda degisik goriisler ileri siirtilmustiir.>

Buhari, mukaddimede “Ref"u’I-yedeyn’e kars1 ¢ikanlara yonelik sert elestirisinden
sonra: “Ummetimden bir grup hak iizere bulunmaya devam edecektir. Kendilerini
vardimsiz birakanlar ve muhalefet eden kimselerin muhalefeti onlara zarar
veremeyecektir. ”* hadisine ve Miislimanlara, Hz. Peygamber’e itaati farz kilan
ayetlere® yer vermistir. Akabinde Buhari, “Ref"u’I-yedeyn” konusunu tartigsmaya
baslamis ve riikiya giderken ve riikiidan kalkma esnasinda ellerin kaldirilmasi
geregini ifade eden delilleri siralamistir. Hz. Ali (r.a)’den gelen rivayete yer veren®
Buhari, aym1 sekilde on yedi sahabiden de riikiida ellerini kaldirdiklarina dair
rivayetler oldugunu belirterek bu sahabilerin®isimlerini saymistir. Akabinde:
“Rasuliillah (s.a.v) i ashdbi, namazda ellerini kaldwriyorlardi. Bir kisi disinda Hz.
Peygamber’in ashabindan hi¢ kimse bundan istisna edilmemistir. Ehl-i Ilim
nezdinde Nebi (s.a.v)’nin ashabindan birinin bile ellerini kaldirmadigi sabit

olmamigtir.” ifadesi ve Mekke, Hicaz, Irak, Sam, Basra, Yemen ve Horasan

57 Abdiilmecid, el-Itticahatii’l-fikhiyye., 581.

58 Buhari, Eba Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii I-yedeyn., 20.

59 Buhari’nin yer verdigi ayetlerin mealleri su sekildedir: “Peygamber size ne verirse onu alin, neyi
yasaklarsa ondan da kaginin!” Hasr stresi, 59/7.

“Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur” Nisa siiresi, 4/ 80.

“Hay1r Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan anlagsmazliklarda seni hakem tayin edip verdigin
hiikmii, iglerinde higbir sikinti duymadan kabul edip teslim olmadiklari siirece tam mii’'min
olamazlar” Nisa siiresi,4/65.

“Peygamber’in emrine muhalefet edenler, fitneye ya da can yakici bir azaba ugramaktan
¢ekinsinler” Nir stiresi,24/ 63.

“Allah’a ve kiyamet giiniine kavusacagini uman sizler i¢in Allah’in Resilii’'nde giizel bir 6rnek
vardir” Ahzab siresi, 33/21.

“Dedi ki: Birbirinize diigman olarak hepiniz oradan (cennetten) inin! Artik benden size hidayet
geldiginde, kim benim hidayetime uyarsa o sapmaz ve bedbaht olmaz.” Téha Suresi, 20/ 123

60 Hz. Ali (r.a)’den gelen rivayet sdyledir: “Rasiliillah (s.a.v), namaz i¢in tekbir aldiginda ellerini
omuz hizasina kaldirirdi. Yine riikiya girmek istediginde, basini rikkidan kaldirdiginda ve ilk iki
rek’attan sonra da aynisini yapardi.”

61 Buhari, Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Ref’ii’l-yedeyn., 22, 23. Buhari’nin
isimlerini zikrettigi sahabiler sunlardir: Ebu Katade el-Ensari, Ebli Useyd es-Sa’idi el-Bedri,
Muhammed b. Mesleme el-Bedri, Sehl b. Sa’d es-Sa’idi, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas,
Enes b. Malik, Ebd Hiireyre ed-Devsi, Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Vail b.
Hucr el-Hadrami, Malik b. el-Huveyris, Ebll Miisa el-Eg’ari, Ebi Humeyd es-Sa’idi, Hz. Omer, Hz.
Ali, Ummii’d-Derda (r.anhiim)
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alimlerinin® pek ¢ogundan “Ref’u’l-yedeyn” ile ilgili rivayetler naklettik ifadesi®

ile baz1 ilim adamlarinin bu konuda icma iddiasinda® bulunduklarini ifade etmistir.

“Ref’u’l-yedeyn” konusunda muhalif goriiste olanlarin, Ali b. Ebi Talib, Abdullah
b. Omer, Abdullah b. Mestid ve Bera b. Azib’ten gelen iftitah tekbiri disinda ellerin
kaldirilmayacagini ifade eden rivayetlere dayandigini, mezkir sahabilerden aksine
rivayetler de nakledildigini belirten Buhari, muhaliflerin goriislerini dayandirdiklar

delilleri su gerekgelerle ciiriitmeye ¢alismistir:

Buhéri, Hz. Ali’nin ellerini kaldirdigma dair rivayeti zikretmis®® ve ilk tekbirde
ellerini kaldirip sonra bir daha kaldirmadigina dair Ebu Bekir en-Nehseli’den gelen
rivayeti, Siifyan es-Sevri’nin, “miinker” olarak degerlendirdigini belirtmistir.®
Ayrica Ebu Bekir en-Nehseli’den gelen rivayeti “miisbitin nafiye tercihi” kaidesine
gore de reddetmis ve kaideyi su sekilde agiklamstir; Iki kisi bir raviden rivayette
bulunur da birisi: “soyle yaptigini gérdiim”, digeri: “gérmedim”™ derse, “soyle
vaptigint gordiim” diyenin rivayeti olaya sahit oldugu icin delil olur, digerininki
olmaz. Zira o rivayeti ezberleyememistir.”” Akabinde bu kaideyi su ornekle
temellendirmistir: “Bilal (r.a), Hz. Peygamber’i Kéabe i¢inde namaz kilarken
gordiigiinii ifade etmesine karsin Fazl b. Abbas (r.a), kilmadigin1 sdylemistir.
Alimler, olaya sahit olan ve Hz. Peygamber’i Kabe’de namaz kilarken gordiigiinii
acikca ifade eden Bilal’in rivayeti ile amel etmisler, ezberleyemedigi gerekgesi ile

olay1 gormedigini sdyleyen sahabinin soziine iltifat etmemislerdir.®®

62 Buhari, Ebi Abdillidh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Refii’l-yedeyn.Buhari su isimleri
saymugtir: Said b. Ciibeyr, Ata b. Ebi Rabah, Miicahid, Kasim b. Muhammed, Salim b. Abdullah b.
Omer b. El-Hattab, Omer b. Abdiilaziz, Numan b. Ebi Ayas, Hasan, Ibn-i Sirin, Tavis, Mekhiil,
Abdullah b. Dinar, Nafi’, Ubeydullah b. Omer, Hasan b. Miislim, Kays b. Sa’d ve daha bir¢oklar1”
63 Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Ref’ii 'I-yedeyn., 22, 23.

64 Abdiilmecid, el-ltticahatii’l-fikhiyye., 581.

65 Buhari, Eba Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Refii I-yedeyn., 46.

66 Buhari, Eba Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii I-yedeyn., 49.

67 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii ’I-yedeyn., 46, 47.

68 Buhari, Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Ref’ii I-yedeyn., 48, 49. Hz. Peygamber’in
Ka’be i¢inde namaz kilip kilmadigi konusuna “Sahih”inde de yer vermistir. “Yiice Allah’mn:
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Buhari, Miicahid’in, ibn-i Omer’in ellerini sadece ilk tekbirde kaldirdigin1 gordiigii,
rikGiya giderken ve riikiidan kalkarken kaldirdigin1 gérmedigine dair rivayetin®
Ibn-i Omer’in tekbir almay1 unuttugu bir namazla alakali olup bu rivayette onun
yanildigini belirtmistir. Ibn-i Omer’in namazda ellerini kaldirmayan bir kisiyi tas
pargast atarak uyardigi, baskalarina emrettigi ve Hz. Peygamber’i de yaparken
gordliglinii aktardigr bir uygulamay1 kendisinin terk etmesinin imkansiz oldugu,
Yahya b. Main’in: “Ebu Bekr’in, Husayn dan rivayetinde vehim vardir. Rivayetin
aslt yoktur”, sozii ile Miicahid’in rivayetini zayif saymas1 v.b. gerekcelerle Buhari,
Miicahid rivayetini delil kabul etmemektedir.” O’na gore, Miicahid’in bu rivayeti
sahih olarak degerlendirilecek olsa bile, Tavils, Salim, Nafi’, Muharib b. Disar ve
Ibnii’z-Ziibeyr’in, Ibn-i Omer’den rivayet ettikleri Resiliillah’mn riikiiya giderken
ve riiklidan kalkarken ellerini kaldirdigini ifade eden rivayeti’' daha evladir. Zira
bu rivayette Ibn-i Omer, baslangic tekbiri disinda riikilya giderken ve riikiidan
kalkarken ellerin kaldirilmasi uygulamasini bizzat Hz. Peygamber’den gordiiglinii
nakletmektedir. Meckke, Medine, Yemen ve Irakli ilim ehli’nin onun ellerini
kaldirdigin1 ifade den rivayetleri ortada iken, ibn-i Omer’in Resiliillah’a muhalefet

ettigi diislinlilmez.”

“Ibrahim’in makaminda namaz yer edinin” ayeti (Bakara Suresi, 2/ 125) hakkinda” ifadesiyle
olusturdugu bab bashig1 altinda, Abdullah b. Omer’in, Bilal’e, Hz. Peygamber’in Kabe i¢inde namaz
kilip kilmadigini sordugu, Bilal’in de kildig:1 seklinde cevap verdigi rivayete yer vermis, akabinde
de Abdullah b. Abbas’m, Hz. Peygamber’in Kabe’ye girdigi, dua ettigi fakat namaz kilmadig
rivayetine yer vermistir. (Buhari, Ebii Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Sahih., “Salat”,
30. ) Buhari, “Kitabii’l-Hac” boliimiinde konuya 6zel baslik agmistir. “Kabe kapisinin kapatilmasi,
Kabe icinde istenilen her yerde namaz kilinabilecegi” baslig1 altinda, Salim’in babasindan naklettigi
rivayete gore babasi sdyle demistir: "Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem, Usame b. Zeyd, Bilal
ve Osman b. Talha ile birlikte KAbe'nin igine girerek kapiy1 kapattilar. Bir siire sonra agtilar. Igeriye
ilk ben girdim. Bilal ile karsilastim ve Bilal'e, Restlullah'in sallalldhu aleyhi ve sellem’in igeride
namaz kilip kilmadigini sordum. Bana: “Evet, Yemen tarafindaki iki direk arasinda (kildi)” diye
cevap verdi. (Buhari, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim, Sahih., “Hac”, 51.) Buhari,
Sahih”inde agtigi bu bab bagliklari ve altinda delil olarak zikrettigi merfu rivayetlerle, Hz.
Peygamber’in, Kébe iginde namaz kildigini bildiren rivayetleri, kilmadigin1 bildiren rivayetlere,
miisbitin, nafi’ye tercihi kaidesine gore tercih etmistir. Genis bilgi icin bk; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali
el-Askalani, Fethu’l-bari., I11, 547, 548.

69 Bubhari, eserinin degisik yerlerinde Miicahid’in bu rivayetine yer vermistir. Bk. Buhari, EbG
Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii’I-yedeyn., 54, 55, 150.

70 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii ’I-yedeyn., 54, 55.

71 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Sakih., “Ezan”, 83.

72 Buhari, Eba Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Refii I-yedeyn., 74.
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Abdullah b. Mes’d’dan gelen ve ellerin kaldirilmayacagini ifade eden rivayeti
Buhari, Siifyan- Asim b. Kiileyb- Abdurrahman b. El-Esved- Alkame tariki ile
zikretmistir. Bu rivayete gére Ibn Mes 0d: “Size Resiliillah in namazim kildirayim
mi? diyerek namaz kilmig ve bir defa (baslangi¢ tekbiri) ellerini kaldirmistir.”
Buhari, Ahmed b. Hanbel- Yahya b. Adem tariki ile zikrettigi rivayete gore, Yahya
b. Adem’in: “Abdullah b. Idris’in, Asum b. Kiileyb’den elde ettigi kitabina baktim.
Orada: “(baslangi¢ tekbiri) disinda bir daha ellerini kaldirmad.” ifadesi yoktu.”
sOziini zikretmis ve: “Bu rivayet (esahh) en sahih olandir. Zira kitap, ilim ehline
gore, bilginin daha ¢ok muhafaza edildigini gosterir. Kisi bir rivayette bulunur,
sonra kitaba miiracaat eder ve rivayetin kitaptaki gibi oldugunu goriir.”"™
degerlendirmesi ile Abdullah b. Mes’d’un, ellerin kaldirilmayacag1 rivayetini

reddetmistir.

Buhari, Bera b. Azib’ten gelen rivayetin senedini zay1f kabul etmektedir. Humeydi-
Siifyan- Yezid b. Ebi Ziyad- ibn Ebi Leyla tariki ile Bera b. Azib’in: “Nebi (s.a.v),
tekbir getirdiginde ellerini kaldirird1” s6ziinli nakletmis ve akabinde Siifyan’in:
“Seyh (Yezid b. Ebi Ziyad) yaslandiginda kendisine: “(baslangi¢ tekbiri) disinda
bir daha ellerini kaldirmad:. ’ifadesini telkin ettiler, O da bu telkini kabul etti ve:
(baslangig tekbiri disinda) elleri kaldirma uygulamasini bir daha tekrarlamad: ™’
sOziinii aktaran Buhari, Yezid’in bu ifadeyi yaslandiginda telkinle sdyledigi
gerekeesi ile rivayetin zayif oldugunu belirtmistir. Akabinde: “Yezid b. Ziyad dan
eskiden hadis igitmis olan aralarinda Siifyan es-Sevri, Su’be ve Ziiheyr gibi hafizlar
bu hadisi rivayet ederken: “(baslangi¢ tekbirinden sonra) bir daha ellerini
kaldirmadi” ifadesini zikretmediler.”’® diyerek rivayeti zayif saymasina bir delil

daha zikretmistir.

Buhari, muhalifleri konu ile ilgili asar1 bilmemekle itham etmektedir. Muhaliflerin,

siinnete boyun egip goriislerini siinnete dayandirmalar1 gerektigi halde, goriislerine

73 Buhari, Eba Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Refii I-yedeyn., 79.
74 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii ’I-yedeyn., 79-82.
75 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Refii I-yedeyn., 84.
76 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim, Ref’ii I-yedeyn., 86.
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uygun siinnetleri tercih ederek bu konuda tam bir taklit i¢cinde olduklarini
belirtmektedir.”? Onun mubhaliflerini taklitle itham etmesinden, muhaliflerinin

cagdas olduklar1 sonucu da ¢ikarilabilir.

Sahih’inde, “Ref’ul-yedeyn” konusunu ele aldigi halde kendisini konu ile ilgili
miistakil bir risale telif etmeye iten sebeplerden biri de baz1 muhaliflerin, riikiiya
giderken ve riiklidan kalkma esnasinda ellerin kaldirilmasinin bid’at oldugunu iddia
etmeleri olmalidir. Zira ona gore, boyle bir iddiada bulunmak, Hz. Peygamber’in
ashabina, selefe, onlarin ardindan gelenlere, Hicaz, Medine ve Mekke ehline, Irak,
Sam ve Yemen ehlinden pek ¢ok kimseye, aralarinda Abdullah b. el-Miibarek hatta
Isa b. Misa, Ebu Ahmed, Ka’b b. Said, Hasan b. Cafer, Muhammed b. Sellam’in
da bulundugu Rey ehli disinda kalan Horasan alimlerine, Ali b. el-Hasan, Abdullah
b. Osman, Yahya b. Yahya, Sadaka, ishak ve Ibnii’l-Miibarek’in arkadaslarmin
bliylik ¢ogunluguna ta’n etmek anlamina gelmektedir.’”® Nitekim doktora
calismasinda “Ref’ul-yedeyn” konusunu ayrintili bir sekilde ele alan™ Ciftei,
Buhari’nin bu konuda telif ettigi 6zel risalesi ile kars1 goriis sahiplerini ve elleri
kaldirmama uygulamasint mahkiim etme amacinda olmadigini, son derece saglam
rivayetlerle Hz. Peygamber’den nakledilen mezkiir uygulamanin bid’at olarak

degerlendirilmesini reddetmek oldugunu ifade etmektedir.*

77 Abdiilmecid, el-Itticdhatii’l-fikhiyye., 586. Buhari muhaliflerle ilgili goriisiinii su sekilde
temellendirmektedir: “Sayet Ibn-i Mes’id, Berd ve Cabir’in (r.anhiim), Hz. Peygamber’den konu
ile ilgili rivayet ettikleri bir sey sabit olsa idi, bu durum o rivayeti bilmeyenler i¢in bir gerekce
olabilirdi. Fakat onlar soyle derler: “Hz Peygamber’den bir sey sabit olur da,onderlerimiz (mezhep
imamlarimiz) onu delil olarak almazlarsa bu rivayet delil olarak alinmaz.” Bu sozlerini dikkate
aldigimizda, kendi reylerine dayanarak boyle bir gerekge ile hadisleri delil kabul etmezler. Halbuki
yapilmasi gereken Veki’in dedigi gibi olmaliydi. Veki’ sdyle demistir: “Her kim, bir hadisi Hz.
Peygamber’den geldigi gibi talep ederse o siinnet sahibi, siinnet ehlidir. Her kim ise, hevasini
desteklemek icin talep ederse o kisi bid’at sahibidir. Bu konuda Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:
“Sizden biriniz, hevasi (kisisel arzu, istek ve goriisii) benim getirdigime tabi olmadik¢a gergek
anlamda iman etmis olmaz”. Genis bilgi i¢in bk; Buhari, Eb AbdillAh Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim, Ref’ii 'l-yedeyn., 105-107.

78 Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, Ref’ii I-yedeyn., 127.

79 “Ref’ul-yedeyn” konusundaki tartigsmalar, Hanefilerin ve Buhari’nin delilleri ve
degerlendirilmesi i¢in Bknz; Muhammed Hiisnii Cift¢i, Hanefi Mezhebinde Buhari Rivayetlerine
ters diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2014)., 188-219.

80 Ciftci, Hanefi Mezhebinde Buhari Rivayetlerine ters diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi).,
219.
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Sonug

Haber-i vahid’in kabulii ve amele konu olabilmesi i¢in hadis¢iler ve fikih ekolleri
cesitli sartlar ileri siirmiislerdir. Haberin sened agisindan gerekli sartlar1 tagimasi
yaninda muhteva olarak da ummi’l-belva’da varid olmamasi prensibini ilk
istihdam eden ve sistemlestirenler Hanefiler olmustur. Ilkenin temelinde yatan
gerekce, Hz. Peygamber doneminden itibaren toplumun biiyiik kismi tarafindan
bilinip nakledilmesi gereken konularin ahdd olarak nakledilemeyecegi
diistincesidir. Bundan dolay1r Hanefiler, belvanin umimi oldugu konularda varid
olan ve ahad olarak nakledilen s6z konusu haberlerin yalan ve mensith olma
ihtimalini, hatali naklini veya haberlerin muhtevasiin zahiri anlamlar1 disinda
baska manaya gelebilecegini géz ard1 etmemis ve hiikkme esas kabul etmemislerdir.
Buna karsilik, muhaddisler ile diger fikhi ekoller, Hanefilerin bu yaklagimini
isabetli bulmamis ve ¢esitli yonlerden elestirmislerdir. Onlara gore, sika ravilerden
gelen haber-i vahidler, muhtevalari umimii’l-belva kapsaminda yer alsa dahi delil

olarak kabul edilmeli ve ameli hiikiimlerde g6z ardi edilmemelidir.

Hanefilerin umimii’l-belva’da varid oldugu i¢in amel etmedikleri dokuz fikhi
meseledeki haberler merkeze alindiginda, “Ezanin ikiser ikiser, kametin birer birer
okunmast” ve “Ref'u’l-yedeyn” digsinda diger haberlerle Buhari’nin de amel
etmemesi dikkat c¢ekicidir. Bu durum ilk bakista Hanefilerle yontemsel bir
paralellik izlenimi verse de bunun aslinda Buhari’nin rivayetlerin sihhatine dair
sartlarinin bir sonucu oldugu sdylenebilir. Zira Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih adl
eserinde haber-i vahidin hiicciyetini konu edindigi “Ahbdru’l-ahad” bashkl
béliimde ve yine “el-I ‘tisam bi’l-Kitab ve’s-Siinne” bdliimiindeki ilgili bablarda,
haber-i vahid’in amele konu olabilmesi i¢in umimii’l-belva’da varid olmamasi

gerektigi gibi sart ileri siirdiigii goriilmemektedir.

Buhari, “Ref'u’l-yedeyn” meselesine 6zel bir onem atfetmis, bu konuda “Ref u /-
Yedeyn fi’s-Saldt” adli miistakil bir risale kaleme almis ve Hanefilerin bu konudaki
yaklagimint acik bicimde -elestirmistir. “Ref'u’l-yedeyn” uygulamasinin Hz.

Peygamber doneminden itibaren her donemde yaygin bir uygulama oldugunu
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delilleri ile ortaya koyan Buhari, Hanefilerin bu konuda kendi prensipleri ile

celiskilerine isaret etmistir.

Netice itibariyle genelde hadisgiler 6zelde Buhari’nin, metne doniik yonleri olsa da
biiylik oranda senede dayali olarak sihhatini tespit ettikleri haberlerle amel ettikleri
ve Hanefiler gibi s6z konusu haberlerin ayrica umimii’l-belva’da varid olmamasi

gibi bir sarta itibar etmedikleri sdylenebilir.
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Imam Buhari’de Siyer Rivayetleri

Mehmet Cakirtas”

Ozet

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatin1 konu alan siyer ilmi, Islam tarihinin en 6nemli
alanlarindan biridir. Siyer arastirmalarinin temel kaynaklarindan biri de hadis
kitaplaridir. Allah Resulii’niin hayatina dair bilgi iceren her kaynak ayni zamanda
siyerin de kaynagi durumundadir. Siyer’in kaynagi sadece siyer kitaplarina inhisar
ettirilemez. Bu yoniiyle Kuran ve Kur’an ilimlerine dair ¢aligmalar, Hadis ve Hadis
ilimlerine dair kaynaklar ayn1 zamanda Siyer’in de kaynagidir. Bu yoniiyle Hadis
literatiirii siyer agisindan zengin bir igerige sahiptir. Siyer ilminin uzun yillar hadis
ilminin bir pargasi olarak anilmasinda hadis edebiyatinin énemli bir pay1 vardir.
Siyer ilmi zamanla kendine ait Siyer, Megazi, Semail ve Delail gibi alt ilim dallarim
da olusturmustur. Bu ilim dallar1 ¢ogu zaman Tarih ilmiyle de kapsam iligkisine

sahiptir.

Bu ¢alismada, nitel arastirma yontemi kullanilarak Sahih-i Buhari’deki siyerle ilgili
hadisler tematik bir ¢ergevede tasnif edilmistir. Bildiride Sahih’de yer alan genel
olarak tarihe dair rivayetler 6zelde ise Siyer haberleri konu edilmis ve siyer alt
dallar1 baglamindaki bilgilerin tasnifi {izerine yogunlasilmistir. Bildirinin konusu,
bir biitiin olarak Buhari’nin Sahih’inde yer verilen tarih ve siyer muhtevasidir.
Amag ise bu muhtevanin konu, kapsam ve mahiyet itibariyle tasnifini ve miimkiinse
bir haritasini ¢ikarmaktir. Buhari’de siyer ve tarihe dair malumat sadece megaziden
ibaret degildir. Bunun yani sira tabakat, semail, delail gibi pek ¢ok ilmi disiplinin
ilgi duyacagi haberlere ulasmak miimkiindiir. Bu yoniiyle biitiin bir hadis
edebiyatina da model olabilecek bir arayisin denemesi yapilacaktir. Oteden beri

hadis literatiirtinden hareketle bir siyer metninin ingasinin miimkiin olduguna dair

* Dog. Dr. Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, mehmet.cakirtas@asbu.edu.tr
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onermelerin varlig1 da dikkate alinirsa bu ¢aligmanin geregi daha iyi anlasilacaktir.
Buhari’nin Sahih adli eseri bu yonleriyle pek cok siyer ve tarih rivayetini

bilinyesinde barindirmaktadir.

Anahtar kelimeler: Islam Tarihi, Buhari, Sahih-i Buhari, Siyer, Megazi

Sirah Narrations in Imam Al-Bukhari

Mehmet Cakirtas”

Abstract

The science of Sirah, which deals with the life of Prophet Muhammad (PBUH), is
one of the most significant fields in Islamic history. One of the primary sources of
Sirah studies is hadith collections. Any source containing information about the life
of the Messenger of Allah also serves as a source for Sirah. Thus, Sirah sources
cannot be limited to Sirah books alone. In this respect, studies related to the Qur'an
and Qur'anic sciences, as well as sources on Hadith and Hadith sciences, are also
valuable sources for Sirah. Consequently, hadith literature possesses a rich content
in terms of Sira. The fact that Sirah was considered a part of hadith studies for many
years is largely due to the significance of hadith literature. Over time, Sirah has
developed its own sub-disciplines, such as Sirah, Maghazi, Shamail, and Dala’il.

These sub-disciplines often overlap with the field of history.

In this study, using a qualitative research method, the hadiths related to Sirah in
Sahih al-Bukhari have been classified thematically. The paper examines historical

narrations in Sahih, particularly those concerning Sirah, and focuses on

* Assoc. Prof. Dr. Social Sciences University of Ankara, Faculty of Divinity,
mehmet.cakirtas@asbu.edu.tr
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categorizing the information within the context of Sirah sub-disciplines. The subject
of the paper is the overall historical and Sirah-related content included in Bukhari’s
Sahih. The objective is to classify this content in terms of subject, scope, and nature,
and if possible, to create a map of it. The information in Bukhari regarding Sirha
and history is not limited to Maghazi (military expeditions). In addition, one can
find reports relevant to various scholarly disciplines, such as biographical
classifications (Tabaqat), descriptions of the Prophet’s attributes (Shamail), and
evidences of prophethood (Dala’il). In this sense, an attempt is made to explore a
methodological approach that could serve as a model for the entire hadith literature.
Considering the long-standing proposition that a Sirah text can be constructed based
on hadith literature, the necessity of this study becomes even more apparent.
Bukhari’s Sahih, in this respect, encompasses many narrations related to both Sirah

and history.

Keywords: Islamic History, al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Sirah, Maghazi

Giris

Siyer ilmi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatin1 merkeze alan ve Islam tarih
yaziminin en koklii disiplinlerinden biri olarak kabul edilen bir alandir. Bu ilim dals,
yalnizca biyografik bir anlatim sunmanin tesine gegerek, Islam’in dogusu, yayilisi,
ilk donem toplum yapis1 ve bu siiregte yasanan dini, sosyal ve siyasal doniisiimleri
anlamada temel bir kaynak islevi gortir. Siyer, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozlerini,
fiillerini, onayladigr davraniglar1 ve g¢evresindeki gelismeleri sistematik bir
yaklasimla ele alir. Bu yoniiyle Islam tarihi, hadis, tefsir, fikih ve tabakat gibi diger
Islami ilimlerle de derinlemesine etkilesim icerisindedir. Hadis literatiirii bu
etkilesimin en belirgin bigimde goriildiigii alandir; zira hadis kitaplari, siyerin yap1
taglarini olusturan olaylar1 hem dogrudan hem de dolayli bicimde kaydetmislerdir.
Ornegin bir rivayet Hz. Peygamber’in Bedir Savasi’ndaki askeri stratejisini

aktarirken, bir baskasi onun sade yasantisin1 veya yiiksek ahlaki meziyetlerini
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sergileyebilir. Bu durum, hadislerin yalnizca bir dini bilgi kaynagi degil, aym

zamanda tarihsel baglamlarin da anahtar1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Siyer ilminin kaynaklar1 yalnizca klasik siyer metinleriyle smirli degildir. bn
Ishak’1n (6.151/768) Siretii Ibn Ishak’1, Vakidi’nin (6. 207/823) Kitdbu 'I-Megazi’si
ve Ibn Hisam’ i (6. 218/833) es-Siretii'n-Nebeviyye’si gibi temel metinler bu
literatiiriin merkezinde yer alsa da Kur’an-1 Kerim, hadis kiilliyati, tefsirler, fikih
kaynaklar1 ve tabakat kitaplar1 da siyerin bilgi evrenini olusturur. Kur’an, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayatia dolayli géndermeler icerir. Ornegin Bedir Savasi’n1
konu edinen ayetlerde' ilahi yardimin miijdelenmesi, Hudeybiye Antlagmasi’na
dair Fetih Suresi’ndeki ifadeler? zaferin manevi bir tasdiki mahiyetindedir. Hadis
literatiirii ise bu ayetlerdeki 6zet anlatimlar1 detaylandirarak tarihsel olaylar1 somut

hale getirir ve bu ydniiyle siyer ilmine 6zgiin bir katki sunar.

Bu baglamda imam Buhari’nin (8. 256/870) el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eseri, sadece
hadis ilmi agisindan degil, siyer arastirmalari bakimidan da vazgecilmez bir
kaynak konumundadir. Buhari’nin bu eseri yaklagik 600.000 hadis i¢inden titizlikle
secilmis 7.275 rivayeti ihtiva eder® ve ravilerin adalet, zabt, senedin muttasillig1 ve
metnin $dz olmamasi1 gibi son derece siki kriterlere dayanir. Buhari, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayatina dair ¢ok cesitli basliklar altinda bilgiler sunar.
Kitabu’l-Megdzi bolimi, savas ve seferleri detaylandirirken Mendkib bolimii onun
fiziksel ve ahlaki 6zelliklerini anlatir. Ornegin Buhari’nin Megdzi kitabinda gegen
Bedir Savagi rivayetleri* savasin seyrine, ilahi yardim beklentisine ve sahabenin
fedakarligina 151k tutarken Mendkib boliimiindeki bir rivayet® Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) fiziksel Ozelliklerine dair tasvirleri igerir.

1 Al-i Imréan, 3/123-125.

2 Fetih, 48/1-29.

3 Mehmed Sofuoglu, Sahihi Buhdri ve Tercemesi, (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 1987), 98-102

4 Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cdmi ‘u’s-Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
Megazi, 2-13.

5 Buhari, Menakib, 23.
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Hadis ve siyer arasindaki tarihsel iliski dikkat cekicidir. Ilk dénemlerde siyer, hadis
ilminin bir parcasi olarak kabul edilmis;® siyerle ilgili rivayetler dogrudan hadis
baglaminda sunulmustur. Zamanla siyer ilmi, miistakil bir alan haline gelmis;
Megazi, Semail, Delail ve Tabakat gibi alt dallara ayrilmistir. Bu dallarin her biri,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatimin farkli boyutlarin1 incelemek {iizere
sekillendirilmistir. Megazi, askeri ve siyasi miicadeleleri; Semail, fiziki ve ahlaki
nitelikleri; Delail, peygamberlik alametlerini ve mucizeleri; Tabakat ise sahabe ve
tabiin kusaginin katkilarini ele alir. Bu alt dallarin tamamu, siyerin disiplinler aras1

yapisini gliglendiren 6geler olmustur.

Elinizdeki bu calisma, Sahih-i Buhari’deki siyer igerikli rivayetlerin tematik
siniflandirmasi ve tahlilini hedeflemektedir. Nitel arastirma yontemiyle yiiriitiilen
bu analiz, rivayetlerin icerik ve baglam itibariyle nasil yapilandigini inceleyecek,
hadislerin sadece Megazi bashgi altinda degil, Edeb, Bed’ii’l-Vahy, Delailii 'n-
Niibiivve gibi baska boliimlerde de siyerle dogrudan iliskili veriler sundugunu
ortaya koyacaktir. Ornegin Edeb kitabinda gegen bir rivayet’” Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) giinliik hayatindaki miitevazi davranislarin1 aktarirken, Kitabu's-Saldat
boliimiindeki baska bir rivayet® isrd ve Mirac gibi olaganiistii hadiseleri sahih
senetlerle kaydetmektedir. Bu c¢esitlilik, Sahih-i Buhdari’nin yalnizca bir hadis
mecmuast degil, aynt zamanda ¢ok yonlii bir siyer kaynagi oldugunu ortaya

koymaktadir.

1. imam Buhari’nin Siyer Tasavvuru ve Metodolojisi

Imam Buhari (6. 256/870), hadis ilminin klasiklesmis metodolojisini
kurumsallastiran en miithim sahsiyetlerden biri olmakla birlikte, ayn1 zamanda
sistematik ve metodik tarih anlayisinin da onciilerindendir. Onun el-Cami ‘u’s-
Sahih adli eseri, sadece hadis ilminin degil, ayn1 zamanda siyer yaziciliginin da

epistemolojik cercevesini etkileyen temel kaynaklardan biri haline gelmistir.

6 Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, el-I’1an bi’t-Tevbih li-men Zemme’t-Tarih,
Beyrut 1983, s. 44.

7 Buhari, Edeb, 39.

8 Buhari, Salat, 1.
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Buhari’nin siyer tasavvuru, klasik siyer miielliflerinden farkli olarak, hadisleri
tarihsel bir kronolojiye veya biyografik biitiinliige gore degil, tematik ve ahlaki
vurgulara gore diizenlemesiyle 6ne ¢ikmaktadir. Onun amaci tarih yazmaktan ¢ok,
siinneti belgelemek olmustur. Ancak bu siiregte tarihi verileri hadis disiplini

icerisinde yeniden yapilandirmis, dolayistyla siyerin giivenilirligini artirmastir.

Imam Buhari, el-Cdami ‘u’s-Sahih adl1 eserini olustururken son derece titiz ve secici
bir hadis metodolojisi benimsemistir. Bu yontemde Oncelikle hadis ravilerinin
giivenilirligi (adl) ve rivayet yetkinligi (zabt) aranmis; ardindan sened zincirinin
kesintisiz (muttasil) olmas1 ve hadisin metninin islam’m genel ilkelerine uygunlugu
esas alinmigtir. Ayrica bir hadisin sahih kabul edilmesi i¢in, rivayetler arasinda
celigki bulunmamasi ve her halkasi giivenilir ravilerden olusan saglam bir isnad
yapisina sahip olmasi sart kosulmustur. Buhari, bu 6l¢iitlere uymayan yiiz binlerce
hadisi reddetmis,” sadece kendi ilmi standartlarii karsilayanlar1 eserine dahil
etmigstir. Buhari, bu kat1 hadis metodolojisini siyer rivayetlerine de aym titizlikle
uygulamustir. Klasik siyer kitaplarinda tarihsel olaylar cogunlukla kronolojik bir
biitiinliik i¢inde sunulurken, kaynaklar genellikle isnad sistemine baglilik
gostermez.' Buna karsin Buhari, Hz. Peygamber’in hayatina dair rivayetleri de
sened yapisina gore degerlendirmis ve bu rivayetleri sadece tarihi bilgi olarak degil,
ayni zamanda itikadi ve fikhi yonleri olan giivenilir metinler olarak ele almistir.
Siyerle ilgili hadislerde de cerh ve ta‘dil ilkelerini uygulamis;'! bdylece siyerin

sadece hikaye yoniinii degil, ilmi degerini de giiclendirmistir.

Imam Buhari, siyer rivayetlerini miistakil bir “siyer” boliimii altinda toplamamustir.
Bunun yerine, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) hayatina dair olaylar1 farkl
basliklar altinda dagmik sekilde sunmus; konulara gore tasnif ettigi bablarda bu

rivayetlere yer vermistir. Ayn1 sekilde siyer konularini da tek bir kitap veya babda

9 M. Yasar Kandemir, “el-CAmiu’s-Sahih”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), VII/116; Veysel Ozdemir, “Buhari’nin Megazi Rivayetlerinde Tesahiiliiniin Olup Olmadig
ile Tlgili Degerlendirmeler”, EKEV Akademi Dergisi XVII1/58 (2014), 445-446.

10 Osman Bilgen, “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklasimi”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/30 (2014), 6.

11 Ahmet Onkal, “Bir Siyer Kaynagi Olarak Buhari: Kitabii’l Megazi Ornegi”, Orta Dogu
Arastirmalart Dergisi X1/1-2 (2016), 73-80.
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toplamamus, yeri geldikce degisik yerlerde vermeyi uygun gormiistiir. Ornegin
Bedir Gazvesi ile ilgili tiim haberleri dogrudan "Gazvetii Bedr" bashg: altinda bir
araya getirmemis; humus,'? cendiz," el-cihad ve’s-siyer,"* tefsir'> ve megazi'® gibi
kitaplar icerinde dagmik bir sekilde vermistir."” Aym sekilde Hz. Peygamber’in
cocukluk donemine dair rivayetler farkli boliimlerde yer almigtir. Bu yontem, onun
siyer anlayisinda tematik bir yaklasimi benimsedigini, dolayisiyla rivayetleri
ahlaki, ilmi ve amell dersler cergevesinde sunarak, pedagojik ve dini gayeyle

hareket ettigini gostermektedir.

Imam Buhari’nin siyer tasavvurunda, Hz. Peygamber’in hayat: salt tarihsel bir
anlatinin konusu degil, ayn1 zamanda ahlaki, fikhi ve siyasi ilkelerin kaynagidir. Bu
sebeple onun eserinde Uhud Savasi, Hendek Gazvesi veya Hudeybiye Antlagsmasi
gibi tarihi olaylar aktarilirken, olaymn ibret yonii veya ahkdm boyutu one
¢ikarilmigtir. Ornegin, Hudeybiye ile ilgili rivayetlerde baris ve anlasma hukukuna
dair hiikiimler, sabir ve tevekkiil gibi ahlaki temalar islenmektedir. Ayni sekilde,
Mekke’nin fethine dair rivayetler sadece siyasi bir zafer anlatist degil, affedicilik,

kamu diizeni ve yonetim ilkeleriyle iliskilendirilerek sunulmustur.

Buhari’nin siyer rivayetlerinde dikkat ¢eken baska bir 6zellik, olaylar1 dramatize
etmekten 6zenle kacinmasidir. Mesela, bazi siyer kaynaklarinda Hz. Peygamber’in
cocuklugu veya vahiy anlar1 oldukca duygusal ve betimleyici bir dille sunulurken,
Buhari bu tiir anlatilardan uzak durmustur. Bunun yerine kisa, 6z ve senedi saglam
rivayetleri tercih eder.”® Bu yaklasim, onun siyer anlayisinda siibjektif duygusal

yaklagimlara degil, objektif ve sahih bilgiye dncelik verdigini gostermektedir.

Imam Buhari, siyerle dogrudan alakali rivayetleri Bed u’l-vahy, Megazi, Cihdd

ve’s-Siyer, Faddili ashabi’'n-Nebi, Mendkib, ve Tefsir gibi boliimlerde genel olarak

12 Buhari, Humus, 18.

13 Buhari, Cenaiz, 86.

14 Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 89.

15 Buhari, Tefsir, 18-19.

16 Buhari, Megazi, 2-13.

17 Bilgen, “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklagimi”.
18 Buhari, Vahy, 2-3.
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tarihsel siralamayla sunsa da bazi konularda siyer kitaplarmin verdigi kronolojiye
uymayip kendine gore sahih kabul ettii bir siralamaya gore tertip etmistir.!”
Olaylar, vuku bulduklart kronolojik siraya gore degil, tasidiklar ilmi veya fikhi
oncelige gore yerlestirilmistir. Ornegin Beni Nadir olayinin tarihini ve olayla ilgili
hadisleri Bedir savasindan sonra vermektedir.?’ Oysa siyer kitaplarinda olaymn Uhud
savagindan sonra vuku buldugu belirtilmekte ve aktarimlar buna gore
yapilmaktadir.! Bu yonliyle Sahih-i Buhdri, klasik anlamda bir tarih kitabi
olmaktan ziyade bir ahkam ve ahlak kitab1 goriintiisii vermektedir. Buhari’nin bu
metodolojisi, onun tarihsel olaylara yaklasimda belli bir diisiince sistematigine
sahip oldugunu? ve tarihi bilgileri 6gretici ve ameli sonuglar doguracak sekilde

inga ettigini gostermektedir.

Imam Buhari’nin siyer rivayetlerini segcme ve kullanma bicimi, onun siinnet
anlayisiyla dogrudan iligkilidir. Stinnet, onun nezdinde sadece bir uygulama degil,
ayni zamanda bir yontem ve hayat bicimidir. Siyer rivayetlerini derlerken,
Peygamber’in davraniglarinin sonraki nesiller i¢in drnek alinabilecek yonlerine
vurgu yapmustir. Nitekim siyerle ilgili bir¢ok hadisi Kitabii’l-Cihad, Kitabii’l-
Mendkib veya Kitabii't-Tefsir gibi basliklar altinda islemekte, bdylece Hz.
Peygamber’in davraniglariin slinnet baglaminda nasil okunmasi gerektigini

gostermektedir.

Buhéari’nin siyer tasavvurunda Hz. Peygamber’in sahsiyeti, sadece bireysel bir
orneklik degil, ayn1 zamanda toplumun insasinda temel rol oynayan bir modeldir.
Onun hadis se¢ciminde bu perspektif agik¢a goriiliir. Sahabelerin davranislari,
devletle iliskileri, cihad anlayislari, infak ve merhamet gibi ahlaki meziyetler hep

bu 6rnekligin bir pargasi olarak sunulmustur. Bu, onun siyer anlayisini salt bir

19 Bilgen, “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklasimi”, 9; Uzeyir Durmus, “Siyerin
Hadislerle ingas1 Meselesi (Buhari ve Miislim Ornegi)”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi = Journal of the Faculty of Divinity 111/1 (2016), 96.

20 Buhari, Megazi, 14.

21 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn HisAm, es-Siretii n-Nebeviyye, (Beyrut: Daru’l-
Hayr, 1992), 151. Ebii Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-Kiibra (Beyrut: Daru Sad, trz.),
1/363.

22 Bilgen, “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklasim1”, 9.
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anlattim degil, normatif bir sistem kurma cabasi olarak okumayr miimkiin

kilmaktadir.

2. Buhir?’nin Sahih’inde Siyer Rivayetleri

Imam el-Buhari’nin el-Cédmi ‘u’s-Sahih adli eseri, yalnizca hadis alaninda degil,
siyer ilmi agisindan da temel kaynaklardan biri olarak dikkat ¢cekmektedir. Zira
dolayl1 da olsa hadislerde yer alan her bir rivayet, 6ziinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
sahsiyetine, soz ve fiillerine, yasadig1 olaylara, dolayisiyla da siyer ilmine dair bir
boyut tasimaktadir. Bu perspektiften bakildiginda, Sahih-i Buhdri’nin bastan sona
kadar dogrudan veya dolayli bigimde siyerle ilgili pek ¢ok bilgi i¢erdigi rahatlikla
ifade edilebilir.”

Bu diislince, miiellifin eserine verdigi e/-Cami ‘u’s-sahihu’l-miisnedii’l-muhtasaru
min umiri Rasilillah sallallahu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmihi isimle de
teyit edilmektedir. Zira bu isimlendirme, imam Buhari’nin yalmzca Hz.
Peygamber’in soz ve fiillerini degil, onun hayatindaki olaylari, uygulamalarini ve
tarihsel siiregteki giinlerini de sahih sened =zinciriyle birlikte tespit etmeyi

hedefledigini gostermektedir.?

Nitekim Buhari, e/-Cami ‘u’s-Sahih 'te iman, ahkdm ve ahlak konularmin yani sira
siyer malzemesi olarak nitelendirilebilecek pek ¢ok rivayete de yer vermistir. Bu
rivayetler, Hz. Peygamber’in dogumundan vefatina kadar hayatinin farkl
donemlerini konu almakta; hicret, gazveler, Medine toplumu, Hudeybiye
Antlagsmasi, Mekke’nin fethi ve Veda Hacci gibi tarihi hadiseleri sistemli ve
disiplinli bir hadis metodolojisi ¢ercevesinde ele almaktadir. Dolayisiyla
Buhari’nin bu eseri, hadis ve siyer ilimlerinin kesisim noktasinda yer alan ve her

iki alan1 besleyen nadir kaynaklardan biri olma 6zelligini tagimaktadir.

23 Onkal, “Bir Siyer Kaynagi Olarak Buhari: Kitabii’l Megazi Ornegi”, 74.
24 Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, 7/114; Bilgen, “Buhari’nin Siyer ve Megézl Rivayetlerine
Yaklagim1™, 7.
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2.1. Sahih-i Buhari’de Dogrudan Siyerle Ilgili Kitiblar ve Rivayetlerin

Yogunlastig1 Boliimler

Imam el-Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih’i, siyerle dogrudan iliskili rivayetleri
sistematik bigimde ele aldig1 en erken hadis mecmualarindan biri olmakla birlikte,
bu rivayetleri sadece bir boliimde toplamamis; eserin tamamina yayilmis sekilde
sunmustur. Bununla birlikte, Buhari’nin eserinde dogrudan siyer konularimi ihtiva
eden ve bu alana 6zgii bilgileri bir araya getiren miistakil kitablar da yer almaktadir.
Eserin yapisal dizilisi incelendiginde, siyer rivayetlerinin yalnizca miinferit olarak

serpistirilmedigi, aksine belli boliimlerde temerkiiz ettigi agik¢a goriilmektedir.

Sahih’in 97 kitabdan olusan yapisi igerisinde, ilk boliim Kitabu Bed 'i’l-Vahy ile son
boliim olan Kitdbu 't-Tevhid arasindaki neredeyse tiim boliimlerde siyerle alakali
rivayetler yer almakla birlikte, Sahih’te yer aldig1 siraya gore 29. siradaki Kitabu
Fedad’ili’l-Medine, 56. siradaki Kitabu’l-Cihdd ve’s-Siyer, 61. siradaki Kitdbu'l-
Mendakib, 62. siradaki Kitabu Feda'ili’s-Sahabe, 63. siradaki Kitabu Mendakibi’l-
Ensar, 64. siradaki Kitabu’l-Megazi ve 88. siradaki Kitabu’I-Muhdribin min Ehli’l-
Kiifr baglikli kitaplar siyer konularinin yogun oldugu boéliimlerdir. Bu kitablarin her
biri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatin1 konu alan olaylari, gazveleri, ashabinin
faziletlerini ve Mekke ve Medine donemindeki sosyal-siyasi gelismeleri konu

edinen rivayetler igermektedir.?

Siyer bilgileri agisindan bu boliimler arasinda en kapsamli ve merkezi olani
Kitabu’l-Megazi’dir. Bu bolimde, Hz. Peygamber’in hayatindaki askeri seferler,
baris antlagmalari, i¢ ve dis siyasi hadiseler ayrintili bigimde hadisler esliginde
islenmistir. Bununla birlikte, siyerle ilgili rivayetler yalnizca bu 6zel boliimlerle
sinirl degildir. Eserin farkli boliimlerinde de dogrudan veya dolayli bigimde siyerle
iligkili ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Ozellikle ahkam, ahlak, dua, fiten, edeb,
merda ve tib gibi tematik basliklar altinda yer alan baz1 hadislerin igerikleri siyer

baglaminda degerlendirmeye aciktir.

25 Onkal, “Bir Siyer Kaynagi Olarak Buhari: Kitabii’l megazi Ornegi”, 75.
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Miikerrer rivayetlerle birlikte Sahih-i Buhdri’de yer alan toplam 7275 hadis dikkate
alindiginda,” yaklasik 1000 kadar rivayetin dogrudan siyerle ilgili bdliimlerde
toplandig goriilmektedir. Bu durum, eserin 6nemli bir kisminin siyer malzemesiyle
dogrudan iliskili oldugunu ortaya koymakta; Buhari’nin Restlullah’in (s.a.v.)
tarihsel hayat seyrini sahih hadisler iizerinden aktarma konusundaki dikkatini ve

metodolojik tercihini agik¢a gostermektedir.
2.2. Kitabu Feda’ili’l-Medine ve Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer

Sahih-i Buhari’de yer alan Kitabu Feda 'ili’lI-Medine ve Kitabu’I-Cihad ve’s-Siyer,
siyerle dogrudan iliskili ¢ok sayida rivayeti ihtiva eden Onemli boliimler
arasindadir. Buhar?’nin eserindeki bu kisimlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatina
dair biyografik bilgilerin yani sira, Islim’in ilk donem askeri ve toplumsal
tecriibelerine dair malzemelerin de izini siirme imkani vermektedir. Her iki
bolimde de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine donemi ve savaglarla ilgili

faaliyetleri fazilet, ahlak ve fikhi hiikiimler ¢ercevesinde islenmistir.

Kitabu Fedd’ili’l-Medine, Hz. Peygamber’in Medine’ye olan muhabbetini, bu
sehirde yasayanlara yaptig1 dualar1 ve Medine’de yagamanin faziletlerini konu alan
rivayetlerle baglar. Bu ¢ercevede Mescid-i Nebevi’nin insasina, sehrin havasina,
bereketine ve Medine halkinin imaniyla 6zdeslesen 6zelliklerine dair hadisler
aktartlmistir. Bunun yani sira, Uhud Savasi ve Tebiik Seferi gibi 6nemli siyer
hadiselerine de dogrudan veya dolayli bi¢cimde isaret eden rivayetlere yer

verilmistir.?’

Siyerin askeri yoniiyle irtibatli rivayetlerin yer aldig1 Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer
boliimii ise cihadin 6nemi, miicahitlerin fazileti, Hz. Peygamber’in katildig:
savaslar ve gonderdigi seriyyeler basta olmak iizere bir¢ok konuya dair hadisleri
ihtiva etmektedir. Mekke’de doneminde Hz. Peygamber Kabe’de namaz kilarken
iizerine deve organlarinin atilmasi ve bunun iizerine onlar1 Allah’a havale etmesi

ve bu ise karisanlarin Bedirde oldiiriilmeleriyle ilgili rivayetler, Bi’r-i Maline’de

26 Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, 7/114.
27 Buhari, Megazi, 56.
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sehit edilen yetmis sahabeye dair rivayetler, Ebu Siifyan’in Herakleios ile yaptig
miilakat, Bedir savasi ile ilgili ayrintilar, Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in
migferinin delinmesi, disinin kirilmas1 ve aldig1 yaralar, Hendek savasi ve
Medine’nin etrafina hendek kazilmasi, Hendek Savasi sonrasinda Benil Kureyza
iizerine yapilan sefer, Hayber’in fethi sirasinda Hz. Ali’nin gosterdigi
kahramanliklar gibi tarihi olaylara dair rivayetler de bu boliimde kaydedilmistir.
Savaglarda sehit diisen sahabenin durumu, Huneyn savasi ve Huneyn ganimetleri

gibi somut detaylar bu boliimde siyerle ilgili yer bulan 6énemli rivayetlerdir.?

Ozellikle Mute Savasi’na dair Hz. Peygamber’in sirasiyla komutan tayin etmesi,
Ummii HardAm’in deniz seferine katilmak iizere yaptigi dua ve bu seferde sehit
olacaginin miijdelenmesi gibi hadisler, Sahih’te yer alan donemin dini coskusunu
ve savasg motivasyonunu yansitan rivayetlere érneklerdir. Ayrica savas sirasinda ve
sonrasinda sergiledigi stratejiler, seriyyeler esnasinda yasanan gelismeler ve
Miislimanlarin  karsilagtiklar1  zorluklar bircok degisik rivayet aracilifiyla
aktarilmigtir. Hz. Peygamber’in savas Oncesinde eslerinden birini kura ile
belirleyerek sefere gotiirmesi, savasin fiilen baglamasindan énce diismana Islam’a
davet yapilmasi, kadin ve ¢ocuklara dokunulmamasi gibi temel harp ilkeleri ve
savag sonrast ganimetlerin ve esirlerin nasil degerlendirilecegine dair hadisler hem
savas adabinin hem de Islami siyaset anlayisinin ilk uygulamalarini ortaya koyan

rivayetler olarak Sahih ’in bu boliimiinde yer almigtir.?

Bu rivayetler, Kitabu’l-Cihdd ve’s-Siyer bolimiinde kronolojik bir dizinle degil,
cogunlukla konu bagliklartyla yani bab’larla iliskilendirilerek diizenlenmistir.
Ornegin Kabe’de Hz. Peygamberin iizerine sakatat atilmasi olay1 kitabin baslarinda
degil ortalarinda 97. babda geg¢mekte, buna karsilik Mute savasindaki sirali
komutan gdrevlendirilmesi ile ilgili rivayet, Kitabin baslarinda 6. babda
verilmistir.*® Bununla birlikte bazi rivayetlerin ayni kitapta birden fazla yerde

gectigi goriilmektedir. Ornegin, Ummii Hardm’in Hz. Peygamber’den cihida

28 Buhari, Megazi, 56.
29 Buhari, Megazi, 56.
30 Buhari, Megazi, 56.
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katilmak icin dua istemesine dair rivayet, farkli bab basliklarinda ii¢ kez
tekrarlanmig; Uhud Savasi sirasinda Hz. Aise ile Ummii Siileym’in gosterdikleri
yararliliklar da farkli konular baglaminda birkag¢ kez zikredilmistir.’! Rivayetlerin
bu sekilde yerlestirilmesi, onlarin siyerin degisik yonleriyle olan iligkisini
vurgulamakla birlikte, ayn1 zamanda imam Buhari’nin tematik yaklasiminin da bir

yansimasidir.
2. 3. Kitabu’l-Menakib

Sahih-i Buhari’deki Mendkib boliimii, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyu, sahsiyeti ve
mucizeleri gibi bir¢cok yOniinii tematik bir biitiinliikk icerisinde ele alan Snemli
boliimlerden biridir. Boliimiin ilk bablarinda Hz. Peygamber’in nesebine dair
rivayetlere yer verilmis; onun soy kiitiigiiniin Mudar kabilesine ve oradan da
Kureys’e ulastigina dikkat ¢ekilmistir. Bu baglamda, Kureys kabilesinin islam
toplumundaki tistiin konumu ve imametin Kureys’e ait oldugu yoniindeki rivayetler
aktarilmis; oOzellikle Kur’an-1 Kerim’in c¢ogaltilmasi siirecinde yasanan lehge
farkliliklar1 karsisinda Hz. Osman’in, Kureys lehgesinin esas alinmasina yonelik

talimati da bu ¢er¢evede degerlendirilmistir.*

Boliimde ayrica Hz. Peygamber’in bazi kabilelere dua ettigine dair haberler yer
almakta, onun peygamberlerin sonuncusu oldugu ve niibiivvet miihriine sahip
bulundugu rivayetlerle desteklenmektedir. Yine bu baglamda, Hz. Peygamber’in 63
yasinda vefat ettigi yOniindeki sahih rivayetlerle®® biyografik siireklilik

saglanmustir.

Boliimiin ilerleyen kisimlarinda ise Hz. Peygamber’in iistiin vasiflar1 ve sahsi
ozelliklerine dair semail rivayetlerine yer verilmistir. Bu rivayetlerde onun boyu,
ten rengi, saginin rengi ve sekli gibi fiziksel 6zellikleri ayrintili bir bi¢gimde tasvir
edilmistir. Ardindan, onun hayasi, mizaci, comertligi ve genel ahlaki tutumuna dair

rivayetlerle ahlaki yonii vurgulanmigtir.’*

31 Buhari, Megazi, 56.

32 Buhari, Menakib, 61.
33 Buhari, Menakib, 61.
34 Buhari, Menakib, 61.

67



Son olarak, peygamberlik aldmetleri baghigi altinda cesitli mucizelere yer
verilmistir. Bunlar arasinda su ve yiyeceklerle ilgili mucizeler, kryametin ne zaman
kopacagina dair gelecege yonelik haberler ile Medineli sahabilerin 1srarli talepleri
iizerine gerceklestigi belirtilen ayin ikiye yarilmasi mucizesine dair rivayetler
dikkat ¢cekmektedir. Bu sekilde Mendkib boliimii, Hz. Peygamber’in hem tarihsel

hem de insani yonlerini bir biitiin halinde ortaya koyarak tamamlanmaktadir.?
2.4. Fedailii’l-Ashab ve Menékibii’l-Ensar

Sahih-i Buhdri’deki Fedailii’l-Ashdab ve Menakibii’l-Ensdar bolumleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ¢evresindeki sahabilerin faziletlerini ve Islam toplumundaki
yerleriyle ilgili siyer ve siyerle alakali ilk donem bilgileri ihtiva eden rivayetleri
konu edinmistir. Bu béliimler hem bireysel biyografileri hem de sahibenin Islam’in
ilk yillarindaki doniisiimlere katkilarini ele almasi bakimindan siyer ve hadis
ilimlerinin kesisim noktasinda yer alir. Fedailii’l-Ashdb boliimiinde oncelikle Hz.
Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi Rasid Halifelerin faziletleri,
onlara dair menkibeler ve peygamberden gelen 6vgii dolu rivayetler sunulmakta;
ardindan diger 6nde gelen —Zeyd b. Harise, Usame b. Zeyd, Bilal-i Habesi, Ibn
Abbas, Halid b. Velid, Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. FAtima ve Hz. Aise gibi—

sahabilerin konu edildigi rivayetlere yer verilmistir. 3

Mendlabii’l-Ensar kismi ise Medineli Miisliimanlar olan Ensar’in, Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) ve muhacirleri Medine’de kabul etmeleri, Islam toplumunun insasina
yaptiklart katkilar, onlarin sadakati ve fedakarliklariyla ilgili rivayetleri
icirmektedir. Bu rivayetler, ayni zamanda Hz. Peygamber’in Ensar’a yonelik

ovgiilerini, dualarini ve onlarin bireysel faziletlerini de kapsamaktadir.’’

Mendkibii’l-Ensar bolimiinde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hicretinden sonra
Medine’de Isldm toplumunun ingasinda kritik rol oynayan Ensir sahabilerinin

fazilet ve menkibelerini konu edinen rivayetler yer almaktadir. Bu rivayetler

35 Buhari, Menakib, 61.
36 Buhari, Fedailii’l-Ashab, 62.
37 Buhari, Fedaili’l-Ashab, 62.
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Ensar'in iman, sadakat, misafirperverlik ve fedakarlik gibi yonlerini kapsamakta;
Restlullah’in (s.a.v.) Ensar hakkindaki ovgiileri, dualar1 ve onlara dair beyanlari
vasitastyla bu grubun Islam tarihinde ne denli miistesna bir yere sahip olduguyla

ilgili bilgiler igermektedir.*®

Ensar’1 sevmeyi imanin bir pargasi olarak tanimlayan hadislerle birlikte, Ensar'in
evleri, toplumsal tavirlar1 ve Hz. Peygamber’e olan baghliklar1 da
orneklendirilmistir. Onlara tabi olanlar, Ensar’dan 6nde gelen sahabiler (Sa’d b.
Muiz, Ubade b. Samit, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebl Talha,
Abdullah b. Selam gibi isimler) ve onlarin bireysel faziletleri ayrintili rivayetlerle
ele alinmistir. Ayrica bu boliimde, Hz. Hatice ile evlilik, Kabe’nin yeniden insast,
cahiliye donemi, risdletin baslangici, miisriklerin baskilar1 ve ilk Miisliimanlarin
iman siirecleri, Habesistan’a Hicret, Isra ve Mirac olay1, Medine’ye hicrete dair
rivayetler gibi siyerl unsurlar da Ensar’in tarihsel zeminini daha anlagilir kilmak

izere metin biitiinliigline dahil edilmigtir.*

Hz. Peygamber’in, “Eger hicret olmasaydi Ensar’dan biri olurdum” seklindeki
beyani, onlarin konumunu en giiclii bicimde yansitan rivayetlerden biridir.
Mubhacirlerle Ensar arasinda kurulan kardeslik iliskisi, Medine Islam toplumunun
temelini olusturan ilk sosyal sézlesmelerden biri olarak boliimde yer almis; bu
kardeslik, sadece maddi dayanisma degil, ayn1 zamanda manevi birlikteligin de

temsili say1lmigtir.*

Bu yoniiyle Mendkibii’'l-Ensdr boliimii, yalmzca bir faziletler listesi degil; islam
toplumunun Medine’deki kurulus safhasini, toplumsal dayanisma modelini ve
sahabe arasindaki iliskileri belgeleyen giiclii bir tarih-hadis belgesidir. Boliimde
gecen ayetlerle (6zellikle Hasr 9) ve Hz. Peygamber’in dualariyla Ensar'in
ornekligi, sadece Medine baglaminda degil, tiim {immete model olarak

sunulmustur.

38 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 63.
39 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 63.
40 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 63.
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Bu béliimler yalmzca bireylerin faziletleriyle degil; ayni zamanda Islam
toplumunun olusum siirecini de tarihi bir baglam i¢inde ortaya koyan rivayetlerle
devam etmektedir. Nitekim boliimlerdeki siyerin erken dénemine 151k tutan Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice ile evlenmesi, Kabe’nin tamiri, risdletin baslangici,
Mekkeli miisriklerin eziyetleri, ilk Miisliimanlarin iman siireci ve Habesistan hicreti
gibi bazi bab basliklar*! bu rivayetlerin sadece fazilet vurgulu olmadigini, aym
zamanda Hz. Peygamber’in niibiivvet Oncesinden Medine donemine kadarki
hayatinin kronolojik seyri i¢inde degerlendirilebilecegini gdstermektedir. Bu
yoniiyle Fedailii’l-Ashab ve Mendakibii’l-Ensdr, siyerin kronolojisiyle hadis
rivayetlerinin tematik biitlinliigiinii bir araya getiren nadide boliimler olarak 6ne

cikmaktadir.
2.5. Kitabu’l-Megazi

Imam Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eserinde yer alan 64. siradaki Kitdabu'I-
Megdzi boliimii, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk gazvelerinden itibaren Veda Hacci
ve vefatina kadar olan siireci kronolojik bir biitiinliik icerisinde sunmus olmasi
bakimindan siyer arastirmalari i¢in temel bir kaynak Ozelligi tasir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayatindaki askeri ve diplomatik olaylar1 hadis rivayetleri
yoluyla kayda gegirmesi, siyer literatiirii agisindan miistesna bir yere sahiptir.
Rivayetlerin cogu Hz. Peygamber’in fiil katildig1 gazveler, onun adina gonderilen
seriyyeler ve bu askeri faaliyetlerle baglantili toplumsal, siyasi ve dini gelismeler
etrafindaki konular1 igeren rivayetlerden olusan bu bdoliim, 89 ayr1 babdan

olusmakta ve toplam 525 hadis igermektedir.*?

Kitabu’l-Megdzi’nin ilk babi, Bedir Gazvesi’nden once gerceklestirilen Useyre
Gazvesi ile baslamaktadir. Son bab ise Hz. Peygamber’in katildig1 gazvelerin
sayisinin tespitiyle ilgilidir. Bu iki boliim arasinda yer alan bablarda ise Hz.
Peygamber’in bizzat yonettigi basta Bedir, Uhud, Hendek, Beni Kureyza, Zatu’r-
Rika, Beni Mustalik, Mekke’nin Fethi, Huneyn, Taif ve Tebik gibi gazvelerle ilgili

41 Bubhari, Menéklbﬁ’l-lﬁnsﬁr, 63.
42 Buhari, Megazi, 64; Onkal, “Bir Siyer Kaynagi Olarak Buhari: Kitabii’l Megazi Oregi”, 75.
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rivayetler yer almaktadir. Ornegin Bedir Gazvesi ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in
savastan Once miisriklerin Glecekleri yerleri isaret eden ve Bedir’e katilan
sahabilerin fazileti ile meleklerin yardimina dair rivayetlere; Uhud Gazvesi ile ilgili
bablarda Hz. Peygamber’in aldigi yaralar, Hz. Hamza’nin sehadeti, diger
sahabilerin sehit oluslar1 ve kadmlarin cephe gerisindeki faaliyetleriyle ilgili
rivayetlere; Hendek Savasi ile ilgili babda ise hendek kazma siireci ve Beni Kureyza

ile ilgili rivayetlere yer verilmistir.*

Hayber’in fethi ile ilgili bablarda Yahudilerle yapilan anlagmalar, savas
ganimetlerinin dagilimi, Hayber kadinlarimin Restlullah’a tutumu aktarilmistir.
Mekke’nin Fethi, miisriklerin affedilisi ve Kébe’'nin putlardan temizlenmesiyle
ilgili bilgiler igermekte; Huneyn ve Taif Gazvelerinde ise Miiellefe-i Kullb
meselesi, ganimetlerin dagitimi, yeni Miisliimanlarin tutumu gibi detaylara yer
verilmigtir. Teblk Seferi baglaminda seferin zorlugu, sefere katilmayanlarin
durumu ve ozellikle Ka‘b b. Malik’in tevbesi gibi konulara dair hadisler yer

almigtir.*

Hz. Peygamber’in bizzat katildig1 gazvelerin disinda, ashabindan bazilarini tayin
ettigi seriyyelere dair rivayetler de bu boliimde siralanmistir. Bunlar arasinda Halid
b. Velid’in Beni Cezime Seriyyesi, Necd Seriyyesi, Abdullah b. Huzafe es-Sehmi
ve Alkame b. Mucezziz el-Mudlici Seriyyesi, EbGit Miisa el-Eg’ari ile Muaz b.
Cebel’in Veda Hacci’'ndan 6nce Yemen’e gonderilmeleri, yine Ali b. Eb1 Talib ile
Halid b. Velid’in Yemen’e gonderilmeleri, Cerir b. Abdullah el-Beceli
kumandasindaki Zu’l-Halasa, Amr b. As kumandasindaki Zatu’s-Selasil, Cerir b.
Abdillah el-Beceli’nin Yemen, ve Ebll Ubeyde b. Cerrah kumandasindaki Sifu’l-

Bahr gibi seriyyeler kronolojik bir yapi icerisinde ele alinmstir.

S6z konusu rivayetlerde yalnizca askeri muharebeler degil aym1 zamanda
Hudeybiye Musalahasi ile ilgili bablarda antlasma sartlari, EbG Cendel olayi, Hz.

Omer’in tepkisi, ayetlerin niizul baglami, Kaza Umresi’nin Hudeybiye'nin ardindan

43 Buhari, Megazi, 64.
44 Buhari, Megazi, 64.

71



gerceklesen umre ziyareti, Ifk hadisesi, Ukl ve Ureyne kabileleri hadisesi, Yemen’e
gonderilen elciler (EbQ Musa el-Eg’ari, Muaz b. Cebel, Ali b. Ebi Talib, Halid b.
Velid), hac emirligi goreviyle gonderilen Hz. EbG Bekir ve cesitli kabilelere ait
heyetlerin Medine’ye gelisi gibi 6nemli diplomatik olaylarla ilgili rivayetler de yer

almaktadir.®

Ayrica yalanc1 peygamberlerle miicadele, Islam’a davet mektuplari, Veda Hacci,
Hz. Peygamber’in hastalig1 ve vefati gibi siyere dair temel basliklar da bu boliimde
rivayet yoluyla aktarilmistir. Veda Haccu ile ilgili rivayetlerde Restlullah’in (s.a.v.)
ibadet uygulamalari, hutbesi ve iimmete vasiyetleri yer almakta; son bablarda ise
hastaliginin seyri, vefatt ve ardindan gelen gelismeler ele alinmakta ve Hz.

Peygamber’in katildig1 gazvelerin sayisina dair rivayetlerle kitap sona ermektedir.*

Kitabu’l-Megazi, igerdigi rivayetlerle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) devletlesme
siirecinde karsilastig1 askeri ve siyasi gelismeleri, sahabilerin bu siiregteki roliinii
ve Islam’in yayilisindaki asamalar1 hadis formunda belgelemektedir. Bu yéniiyle
boliim, yalnizca gazvelerin kronolojisini degil, Islam toplumunun siyasal, askeri ve
sosyal yapilagmasini da tarihi rivayetler esliginde sunan temel bir hadis-siyer metni

olma o6zelligi tagimaktadir.

3. imam Buhari’de Siyer Rivayetlerinin Ozellikleri
3.1. Rivayetlerin Dagimmik Yapisi

Imam Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih’i incelendiginde, siyerle ilgili rivayetlerin
yalnizca Kitabu’l-Megdzi bashgi altinda toplanmadigi agikg¢a goriilmektedir.
Bilakis bu rivayetler eserin birgok farkli boliimiine yayilmis durumdadir. Bed 'i’l-
Vahy, Kitabu’l-Enbiya, Kitabu’l-Cihdd ve’s-Siyer, Kitdbu 't-Tevbe, Kitabu't-Tefsir,
Kitabu’l-Merda, Kitabu’l-Menakib ve Kitabu’l-Fedailii’s-Sahdbe gibi boliimler,

siyer konulu pek ¢ok rivayete ev sahipligi yapmaktadir. Her bir siyer rivayeti, kendi

45 Buhari, Megazi, 64.
46 Buhari, Megazi, 64.
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tematik baglami icerisinde degerlendirilmis ve dogrudan ilgili oldugu fikhi, ahlaki

veya kelami meselelerle iliskilendirilmigtir.

Bu yapisal dagmiklik, ilk bakista metinsel bir diizensizlik gibi goriinse de aslinda
Buhari’nin hadisleri yalmizca tarihi olaylar1 nakletmek amaciyla degil, ayni
zamanda belirli dini, ahlaki ve pedagojik gayeler dogrultusunda secip diizenledigini
ortaya koymaktadir. Buhari’nin bu yontemi, siyer rivayetlerini salt kronolojik bir
savag tarihi veya biyografik bilgi malzemesi olarak goérmekten ziyade, onlarin
icerdigi anlam ve degerler {lizerinden Miisliiman bireyin insasina hizmet eden

islevsel birer kaynak olarak degerlendirdigini gostermektedir.

Nitekim Kitdbu Bed’i’l-Vahy, vahyin baglangicin1 anlatmakla birlikte, ayni
zamanda niiblivvetin ilk adimlarin1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risalet siirecindeki
ruhsal hazirhigini yansitan rivayetlere yer verir.’ Kitabu’l-Megdzi boliimii, siyer
literatiiriiniin merkezi temasi olan gazve ve seriyyelere odaklanirken,*® Kitdbu'’l-
Cihdd ve’s-Siyer boliimiinde savasin dini boyutu, liderlik sorumlulugu, gaza ve
cihat kavramlarinin uygulamali yonleri islenmektedir.*” Benzer sekilde, Kitabu 'I-
Mendlkib ve Kitdbu’l-Fedailii’s-Sahabe gibi bolimlerde Hz. Peygamber’in ve
sahabilerin {istlin vasiflarini aktaran siyer rivayetleri, toplumsal 6rneklik ve deger

aktarimi agisindan 6nem arz etmektedir.>
3.2. Tematik Tertip

Buhéari’nin e/-Cdmi ‘u’s-Sahih’indeki siyer rivayetlerinin belirgin olan bir diger
ozelligi de kronolojik degil tematik bir iislupla tertip edilmis olmasidir. Siyer ile
ilgili bab basliklari, siyer rivayetleri cogunlukla dogrudan tarihi bir olay1 degil, o
olayin igerdigi dini hiikmii, ahlaki mesaj1 veya pedagojik bir hedefi amaglamistir.
Ornegin Tebiik Seferi yalmzca askeri bir hareket olarak degil, ayn1 zamanda
samimiyet, tovbe ve ihlas gibi kavramlar etrafinda ele alinmistir. Ka‘b b. Malik’in

tovbesine dair hadis de bu cercevede Kitabu'l-Cihad ve’s-Siyer boliimiindeki

47 Buhari, Bed’u’l-vahy, 1.

48 Buhari, Megazi, 64.

49 Buhari, Megazi, 56.

50 Buhari, Menakib, 61; Buhari, Fedailii’l-Ashab, 62.
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“Sevingli Haberi Getiren Kimseye Verilecek Sey Babi” altinda verilmistir. Ayni1
hadis bu sefer uzun versiyonuyla Kitabu’I-Megazi bdliinde “Ka'b b. Malik olay1 ve
(Savastan) geri birakilan ti¢ kisi ...” "' ayetinin baglik yapildig1 babda yine tovbe
odakl1 olarak verilmistir. Ka'b b. Malik, Tebiik seferinde geri kalip da sonra Allah
tarafindan tovbeleri kabul edilen ii¢ kisiden biridir. Tovbesinin kabul edildigini

haber aldiginda haberciye iizerindeki iki elbiseyi vermistir.>?

Bedir Gazvesi’ne dair rivayetler de yalnizca savag anlatis1 sunmaz; yeri geldikce
miicahitlerin niyetleri, sehitlik fazileti, ganimet paylasimi gibi fikhi ve ahlaki
konulara da 151k tutmaktadir. Hicretin sekizinci yilinda gergeklesen Mu’te Savasi
da Kitabu’l-Cihad ve”s-Siyer> ve Kitabu’l- Megazi** gibi boliimlerde farklh

yonleriyle degerlendirilmistir.

Yine Mendkibii’l-Ensdr kitabinda “Necasi’nin Oliimii” bashiginda yer alan
rivayetlerle,™ Necasi’nin Miisliimanligina ve Restilullah’in onun i¢in giyabinda
cenaze namazi kilmasina dikkat ¢ekilmistir. Bu rivayetlerde onun Miisliiman olusu

degil, ona yapilan dua ve vefaya odaklanilmistir.
3.3. Sened ve Metin Giivenligi ilkesi

Buhari’nin e/-Cdmi ‘u’s-Sahih’indeki siyer rivayetlerinde hadislerin sadece
iceriginde degil, ayn1 zamanda senedinde de titizlik gosterilmistir. Eserde isnad
zinciri gilivenilir olan, metin i¢inde ve metinler arasinda ¢eliski olmayan hadisler
tercih edilmistir. Buhari’nin kaynaklar1 arasinda Urve b. Ziibeyr, ibn Sihab ez-

Ziihri, Nafi, Abdullah b. Omer gibi giivenilir isimler n plana ¢ikmaktadur.

Bazi meshur siyer rivayetlerinin Sahih-i Buhdri’de yer almamasimin sebebi, bu

rivayetlerin isnad yoniinden zayif olmasidir. Mesela, “Rahip Bahira” kissasi, erken

51 Tevbe 9/118

52 Buhari, Megazi, 56.

53 Buhari, Megazi, 56.

54 Buhari, Megazi, 64.

55 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 63.
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donem siyer kaynaklarinda bulunmasina ragmen,* isnadsiz olarak aktarildig1 i¢in
Buhéari tarafindan Sahih’te yer verilmemistir. Yine Hz. Peygamber’in soy
seceresine dair rivayetlerde de bu hassasiyet goriilmektedir. Buhari, Hz.
Peygamber’in soyu hakkinda sahih bir isnadla Adnan’a kadar gelen rivayetlere yer
verirken,” Ibn Ishak®® gibi miielliflerin Hz. Adem’e kadar uzanan zayif veya
muallak rivayetlerini ya kullanmamis ya da sadece destekleyici unsur (miitdbaat)

olarak degerlendirmistir.

Ka‘b b. Malik’in tévbesini konu alan hadis hem metin biitiinliigi hem de sened
zincirinin saglamliiyla 6ne ¢ikmaktadir. Hadisin ravileri arasinda oguldan babaya,
oradan sahibeye ulasan kuvvetli bir isnad yapis1 mevcuttur.®® Ayni sekilde “Ifk
Hadisesi’ne dair rivayetler de Hz. Aise’den saglam senedlerle aktarimistir.*
Buhéari’nin sened ve metin giivenligi konusundaki titizligi, onun siyer rivayetlerini

de hadis ilmi ¢ergevede ele aldigin1 gostermesi bakimindan énemlidir.
3.4. Kronolojik Siralamaya Riayet Edilmemesi

Buhari’nin e/-Cami ‘u’s-Sahih 'indeki siyer rivayetleri aktarilirken siyer yazarlarinin
takip ettigi kronolojiye uyulmamis, kendi sahih kabul ettigi tertibe gore
siralanmigtir.  Olaylarin tarihi sirasindan ziyade, hadislerin sened ve metin
bakimindan giivenilirligi oncelenmistir. Bu sebeple ayni1 olaya dair rivayetler farkli
boliimlerde, bazen de farkli tarihlerle yer alabilmektedir. Buhari’nin siyer
rivayetlerini tertip ederken kronolojik siraya uymamasi, onun hadis ilminde
sahihlik ve igerik onceligini esas almasindan ve olaylar1 bir delil sistemi igerisinde
sunmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yaklagim, onun eserini tarih kitab1 olmaktan

cok bir hadis derlemesi haline getirmektedir.

56 Ebli Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni Ibn Ishk,
Siretii [bn Ishdk el-miisemmatii bi-Kitabi’l-miibtede’ ve 'l-meb as ve l-megdzi (Konya: Hayra hizmet
Vakfi Yayinlari, 1981), 53; Ibn HisAm, es-Siretii n-Nebeviyye, 1, 147.

57 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 63.

58 Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, 1.

59 Buhari, Megazi, 64.

60 Buhari, Sehadat, 52; Buhari, Megazi, 64; Buhari, Tefsir 65.
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el-Cami ‘u’s-Sahih’teki siyer rivayetleri, yalnizca farkl kitaplara dagilmig olmakla
kalmamis, ayn1 zamanda bu kitaplarin ve bdliimlerin iginde de kronolojik bir sira
gdzetilmeden sunulmustur. Ozellikle Kitdabu'I-Cihdd ve’s-Siyer bashg altindaki
rivayetler, tarihsel akisa gore degil, cogunlukla konularina gore olusturulan bablar
cercevesinde diizenlenmistir. Bu sebeple, Hz. Peygamber’in hayatina dair 6nemli
olaylar metnin farkli yerlerinde, farkli baglamlar iginde yer almaktadir. Ornegin,
Kabe’de Hz. Peygamber’in lizerine sakatat atilmasi hadisesi, kitabin baslarinda
degil 28. babda aktarilmis; benzer sekilde 97. babda da bu tiirden bir igerige yer
verilmistir. Buna karsilik, Mite Savasi’nda sirali komutan tayin edilmesi gibi
tarihsel olarak daha gec bir olay, sasirtici bicimde 6. babda ge¢mektedir. Bu
durum, Buhari’nin rivayetleri sadece kronolojik bir biitiinliik i¢inde sunmak gibi bir
amact olmadigini, aksine hadisleri belirli fikhi ve ahlaki temalar ekseninde

sistematize ettigini gostermektedir.

Bu yaklasim, siyerin kronolojik bir biitlinliik i¢cinde degil, sahih rivayetlerin ilmi bir
diizen igerisinde sunuldugunu gosterir. Buhari, hadisleri olaylarin tarihi sirasina
gore degil, iceriklerine ve ilmi baglamlarina gore tasnif etmeyi tercih eder. Bu
yonliyle el-Cdmi ‘u’s-Sahih, salt bir tarih kitab1 degil; fikhi, itikadi ve ahlaki

derinligiyle one ¢ikan bir ilmi kaynak hiiviyetindedir.
3.5. Yeni Bir Tarihleme

Imam Buhari, el-Cdami ‘u’s-Sahih’inde yer verdigi siyer rivayetlerini klasik siyer
yazarlarindan farkli bir tarihlemeyle sunmus; bazi 6nemli olaylari gelenekten
ayrilan bir kronolojiyle degerlendirmistir. Bu tercih, onun sadece bir tarih anlaticisi
degil, ayn1 zamanda rivayetlerin gilivenilirligini esas alan bir hadis alimi oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Ornegin Hendek Savasi, klasik siyer kaynaklarinda
genellikle hicretin 5. yilina yerlestirilirken,”> Buhari bu olay1r 4. yila
tarihlendirmistir. Onun bu farkli yaklagimi tesadiifi degil bilingli ve delillere

dayalidir. Zira hemen ardindan ibn Omer’in yasina dair rivayetleri naklederek bu

61 Buhari, Megazi, 56.
62 Ebl Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni el-Vakidi, Kitdbii’l-
Megazi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1984), 440-441; ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 111, 167-170.
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tarihlemeyi gerekgelendirmistir. Buna gore ibn Omer, Uhud Savasi’nda 14 yasinda
oldugu i¢cin Hz. Peygamber tarafindan orduya kabul edilmemis, bir yil sonra,

Hendek Savasi’nda 15 yasina girdigi i¢in savasa katilmasina izin verilmistir. ¢

Benzer bigimde, Buhari’nin Zatii’r-Rika® Gazvesi’ni konumlandirmasinda da
gelenekten ayrildig goriiliir. Cogu siyer kaynagi bu gazveyi daha erken bir doneme,
genellikle hicretin 4. yilina yerlestirirken,* Buhari onu Hayber’in fethinden sonraya
almigtir. Bu tercihi ise dogrudan bir rivayete dayandirmistir. EbG Misa el-
Es‘ari’nin Hayber sonras1 Medine’ye gelisi ve ardindan Zati’r-Rika“ Gazvesi’ne
katildigina dair verdigi bilgiyi esas almistir. Buhari icin rivayetin sihhati, tarihi

aliskanliklardan daha 6nceliklidir.
3.6. Secici ve Hikmetli Bashk Kullanimi

Buhéri’nin el-Cami‘u’s-Sahih’indeki siyer rivayetleriyle ilgili dikkat g¢eken
yonlerden biri, bab bagliklarini segerken gosterdigi 6zen ve derinliktir. Bu bagliklar,
cogu zaman rivayetin sadece literal i¢erigine degil, tagidig1 dini, ahlaki ve pedagojik
anlamlara da isaret etmektedir. Buhari, baz1 boliimlerde Once bir baslik verir,
ardindan bu baslikla ilgili bir ayet zikreder ve sonrasinda konuyla iligkili rivayetleri

siralar.

Ornegin Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer béliimiinde, “Allah Yolunda (Cihdda Giderken)
Binek Tarafindan Yere Carpilip Olen ve Béylece Miicahid Sehidlerden Olan
Kimsenin Fazileti” basligini1 kullanmis; ardindan “...Kim Allah ve Resulii ugrunda
hicret ederek yurdundan g¢ikar da sonra 6lim onu yolda yakalarsa artik onun
miikafatin1 vermek Allah’a aittir; Allah daima gilinahlar1 6rtmektedir, engin rahmet
sahibidir.” ayetini vermistir. Bu ayetin ardindan, Hz. Peygamber’in Ummii
Haram’a deniz seferine katilmasi icin dua ettigi, Ummii Haram’in Muaviye
doneminde Kibris seferine istirak ettigi ve orada attan diiserek sehit oldugu

bilgilerini igeren rivayetleri aktarmigtir.

63 Bilgen, “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklagimi”, 9-10.

64 el-Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 395; Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 161.

65 Buhari, Megazi, 64; Bilgen, “Buhéri’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklagimi”, 10.
66 Nisa 4/100
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Yine “Necasi’nin Oliimii” baslikli babda,” Necasi’nin Miisliiman olusuna dair
dogrudan bir bilgiye yer verilmemekte; ancak Hz. Peygamber’in onun igin
giyabinda cenaze namazi kildirdigina dair rivayet aktarilmaktadir. Bagka bablarda
da bu konuya deginilmis olmakla birlikte bu rivayetle, imanla vefat eden bir
hilkkimdarin ardindan Miisliiman cemaatin tutumunu Orneklendirmekte ve
okuyucuya, olayin tarihi yoni kadar ahlaki anlamini da sunmaktadir. Benzer
sekilde Ka‘b b. Malik’in tovbesine dair rivayetlerin yer aldig1 boliim,® olayin tarihi
baglamindan c¢ok, tdovbe, samimiyet ve ilahi kabul kavramlarini merkeze

almaktadir.

Bab basliklarindaki bu yapi, rivayetlerin igerdigi anlamlarin hadis metinlerinden
once baslik diizeyinde belirlenerek okuyucuya sunuldugunu gostermektedir. Bab
basliklarindaki bu 6zgiinliik, Buhari’nin hadis ilmindeki ustaligin1 ve pedagojik
yaklagimini yansitmaktadir. Her baslik, okuyucunun zihninde yeni bir pencere

acmakta, olaylar farkli boyutlariyla degerlendirmeye tesvik etmektedir.
3.7. Tekrarlar

Imam Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih’inde yer alan siyer rivayetlerinin belirli bir
sistematik yapi igerisinde toplanmadigi, aksine bir¢ok kez tekrarlandig1 ve farklh
basliklar altinda yeniden yer verildigi goriilmektedir. Bu durum ilk bakista bir
diizensizlik olarak degerlendirilebilse de aslinda Buhari’nin hadisleri ele alig
tarztyla dogrudan iligkilidir. Zira Buhari, hadisleri tarihi bir kronolojiye gore degil,
onlar1 igerdigi fikhi, ahlaki veya itikadi baglamlara gore degerlendirmistir.
Dolayistyla bir hadisin ayni eserde birden fazla yerde tekrar edilmesi, onun farkl

yonleriyle ele alinmak istenmesinden kaynaklanmaktadir.

Nitekim Habesistan’a hicretle ilgili rivayet yalnizca Kitabu Fedailii’s-Sahabe
boliimiinde degil, ayn1 zamanda Kitabu’l-Megazi kisminda da yer almaktadir. Yine

Bed’ii’l-Vahy bolimiinde gecen “Ameller niyetlere goredir”® hadisi, Feddilii’s-

67 Buhari, Menakibii’l-Ensar, 63.
68 Buhari, Megazi, 64.
69 Buhari, Bed’u’l-vahy, 1; Fedailii’l-Ashab, 62.
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Sahabe’de de tekrar edilmis; bu tekrar hem hicretin niyet boyutuna hem de genel

anlamda ibadet anlayisina dikkat cekmek maksadiyla yapilmstir.

Benzer sekilde, Necasi’nin vefati ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onun i¢in giyabi
cenaze namazi kildirdigina dair rivayetler de birden fazla bdliimde yer almistir. ™
Bu rivayetler hem olayin tarihsel yoniinii hem de giyabi cenaze namazinin hitkmiinii

ele alan farkli bagliklar altinda sunulmustur.

Buhéari’nin hadisleri yalnizca konuyla dogrudan ilgili kitaplara degil, icerdigi fikhi
veya ahlaki hiikiimler c¢ercevesinde farkli boliimlere de yerlestirdigi dikkat
cekmektedir. Ornegin bir savasla ilgili rivayet hem Kitdbu'I-Megdzi’de hem de
Kitabu’l-Cihdd ve’s-Siyer’de bulunabilir. Bunun sebebi, rivayetin sadece tarihsel
bir anlatim igermesi degil, ayn1 zamanda cihadin fazileti, gazaya ¢ikmanin hitkmii

gibi konulara da temas etmesidir.

Bazi rivayetlerin ayni kitap i¢inde bile birden fazla kez tekrarlandig1 gortilmektedir.
Ornegin, Ummii HarAm’1n Hz. Peygamber’den cihada katilmak i¢in dua istemesine
dair hadis, ayni kitapta farkli bab basliklar1 altinda {i¢ ayr1 yerde gegmektedir. Yine
Uhud Savasi’nda Hz. Aise ve Ummii Siileym’in gosterdigi gayretlere dair rivayetler
de birden fazla boliimde yer almistir.”! Necasi’nin vefatina dair rivayetler de aym

kitap icerisinde farkli baglamlarda tekrar edilmistir.”

Bu tiir tekrarlar, rivayetlerin siyerin farkli boyutlarina dair bilgi vermesini
saglarken, Imam Buhari’nin hadisleri tematik biitiinliik icinde degerlendirme
yaklagimini da agik¢a ortaya koymaktadir. Mesela ifk Hadisesi’ne dair rivayetler,
hem olayin tarihi yoniinii iceren Kitdbu'l-Megdzi’de” hem de iftira ve ceza
hiikiimleriyle ilgili Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, Kitabu't-Tefsir™ ve Kitabu'l-Eyman

ve'n-Nuziir™ boliimlerinde yer almistir. Bu da s6z konusu rivayetin hem iftira ve

70 Buhari, Amel fi's-Salat, 22; Cendiz, 24; Menakibii’l-Ensar, 63, 64; Megazi, 64.
71 Buhari, Megazi, 64.

72 Buhari, Amel fi's-Salat, 22

73 Buhari, Megazi, 64.

74 Buhari, Tefsir, 65.

75 Buhari, Eyman ve'n-Nuzir, §3.
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ceza hukukunu hem de Kur’an tefsirini ilgilendiren ¢ok yonlii yapisina isaret

etmektedir.

3.8. Siyer Bilgisinin Ozet Sunumu ve Sistematik Bir Siyer Anlatisimin

Olmamasi

Imam Buhari, hadisleri naklederken genellikle ayrintilardan kaginmus, kisa ve 6zlii
ifadeleri tercih etmistir. Bu yaklasim, rivayetlerin tasidigi temel mesaji One
cikarmay1 amaclamaktadir. Bu yoniiyle Buhari, klasik siyer mielliflerinden
ayrilmaktadir. Zira onun eserinde uzun savas tasvirlerine, genis cografi anlatilara
veya toplumsal ayrintilara nadiren yer verilir. Bunun temel nedeni, Buhari’nin tarih
yazimi yapmak degil, sahih hadisleri tespit ve muhafaza ederek bunlari fikhi, ahlaki

ve itikadi ilimlere temel teskil edecek sekilde sunmak istemesidir.

Nitekim Bedir Gazvesi gibi siyer kaynaklarinda oldukca genis sekilde ele alinan
olaylar, Buhari’de yalnizca belirli hadisler baglaminda kisa ifadelerle yer alir.
Ancak bu rivayetler, secildikleri baglam geregi dikkat ¢ekici ve dgretici niteliktedir.
Ornegin Ebt Cehil’in éldiiriilmesine yahut Hz. Peygamber’in Bedir’deki duasina
dair hadisler,” savasin tarihsel detaylarindan ziyade ahlaki ve ibret yoniinii 6ne

cikaracak bicimde aktarilmistir.

Buhari’nin eserinde bastan sona kronolojik bir siyer anlatis1 bulunmamaktadir.
Kitabu’lI-Megdzi boliimii dahi gazvelerin sirasina tam olarak uygun bir diizen i¢inde
tertiplenmemistir. Bu yapisal tercih, hadislerin tarihi baglamindan ziyade, i¢erdigi
fikhi ve ahlaki hiikiimler cergevesinde ele alinmasindan kaynaklanmaktadir.
Hadislerin boliim bagliklarina yerlestirilmesi de bu gayeye hizmet edecek sekilde

yapilmustir.

Bu yaklagim, Buhari’nin eserini siyer malzemesi ac¢isindan degerlendirmek isteyen
aragtirmacilar i¢in 6zel bir dikkat ve takip gerektirir. Siyerle ilgili hadisleri tespit
etmek isteyen bir arastirmaci, sadece Kitabu’l-Megazi ile yetinemez; Fedadilii’s-

Sahdbe, Mendlkab, Tefsir, Cihdd ve’s-Siyer, hatta Bed 'ii’l-Vahy gibi farkli boliimleri

76 Buhari, Megazi, 64.
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de incelemek zorundadir. Ayni rivayetin farkli boliimlerde, degisen baglamlarda

yer aldig1 durumlar da bu ihtiyaci pekistirmektedir.

Sonug

Imam Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih adl eseri, yalmzca sahih hadisleri derlemeyi
amaclayan bir hadis mecmuasi olmaktan 6te, siyer ilmi agisindan da bagvuru
niteligi tasiyan temel kaynaklardan biri olarak kabul edilmelidir. Buhari, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayatina dair rivayetleri aktarirken yalnizca tarihsel bir
kronolojiyi takip etmemis; aksine, bu rivayetleri ahlaki, fikhi ve itikadi boyutlariyla
ele alarak cok katmanli bir anlati sunmustur. Bu yaklasim, onun klasik siyer
miielliflerinden ayrilarak hadis merkezli bir siyer metodolojisi insa ettigini

gostermektedir.

Buhari’nin rivayetleri bab basliklar altinda tematik bir sistematik icinde sunmasi,
ayni hadisi farkli baglamlarda tekrarlamasi ve dramatik anlatidan kaginarak kisa,
0z ve sahih bilgiye dayali bir aktarimi tercih etmesi; onun ilim anlayisinin
merkezinde rivayetlerin dini anlam ve fonksiyonunu koruma cabasiin yattigini
gostermektedir. Bu yoniiyle Buhari, siyer rivayetlerini salt tarihsel malzeme olarak
degil, immetin iman, amel ve ahlak diinyasina yon veren belgeler olarak ele

almistir.

Calisma siiresince yapilan tespitler gostermektedir ki Buhari’nin eserindeki siyer
rivayetleri yalnizca Kitabu’l-Megazi ile sinirlt degildir. Bedii’l-Vahy, Fedailii’l-
Medine, Cihad ve’s-Siyer, Menakib, Fedailii’s-Sahdbe, Tefsir gibi bircok boliimde
daginik bicimde yer alan yiizlerce rivayet, siyerin neredeyse biitiin alt alanlarina
(semail, delail, megazi, tabakat vb.) temas etmektedir. Bu daginik yapi, Buhari’nin
hadisleri yalnizca tarih yazimi i¢in degil, igerdigi dini ve pedagojik mesajlara gore

fikhi ve ahlaki baglamlarda degerlendirdigini gdstermektedir.

Sahih-i Buhdri’deki siyer rivayetlerinin O6nemli bir 6zelligi, sened ve metin
giivenilirligi agisindan hadis ilminin en yiiksek kriterlerine uygun olarak secilmis
olmalaridir. Bu yoniiyle Buhari’nin rivayetleri, klasik siyer kaynaklarinda yer alan

baz1 zayif ya da ¢eliskili nakillere karsi saglam bir alternatif sunmakta ve tarihi
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bilginin ilmi denetimden ge¢mis halini temsil etmektedir. Buhari’nin 6zellikle Urve
b. Ziibeyr, ez-Ziihri gibi giivenilir tdbilin muhaddislerine dayanmasi, onun siyer
rivayetlerini sadece nakletmekle kalmayip isnad ilkelerine gore ayiklayarak sahih

olani 6ne ¢ikardigini da gostermektedir.

Netice itibartyla Buhari’nin siyer anlayisi, sadece tarihsel bir biyografi
aktarimindan ibaret degildir. O, siyer bilgisini siinnetle birlikte anlamlandirmakta,
rivayetleri immetin dini insasinda temel referanslar olarak konumlandirmaktadir.
Onun metodu, siyerin hadisle birlikte nasil okunmasi1 gerektigine dair ilmi bir
perspektif sunmakta; hadislerin yalnizca tarihi olaylar1 nakleden belgeler degil,
hiikiim, ahlak ve siinnet ingasinda temel kaynaklar oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu yaklagim, klasik siyer yaziciligima hem metodolojik bir elestiri hem de hadis

merkezli yeni bir okuma bi¢imi sunmaktadir.

Dolayisiyla Buhari’nin el-Cami ‘u’s-Sahih adli eseri, sadece hadis ilmi agisindan
degil, sahih temellere dayal1 bir siyer insas1 bakimindan da essiz bir kaynak olarak
degerlendirilmelidir. Hem igerigi hem yontemiyle bu eser, siyer-hadis iliskisini
yeniden konumlandiran, ilmi giivenilirlik ile tarihsel anlatiy1 birlestiren 6rnek bir

yap1 sunmaktadir.

Kaynakc¢a

Bilgen, Osman. “Buhari’nin Siyer ve Megazi Rivayetlerine Yaklasimi”. Sakarya
Universitesi  Ilahiyat ~ Fakiiltesi Dergisi  16/30 (2014), 97-111.
https://doi.org/10.17335/sakaifd.219871.

Buhari, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail. el-Cdami ‘u’s-Sahih, Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992.

Durmus, Uzeyir. “Siyerin Hadislerle Insas1 Meselesi (Buhari ve Miislim Ornegi)”.
Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/1 (2016), 91-
112.

82



Ibn Hisdm, Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik. es-Siretii 'n-Nebeviyye,. IV
Cilt. Beyrut: Daru’l-Hayr, 1992.

Ibn ishak, Ebii AbdillAh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-
Kuresi el-Medeni. Siretii Ibn Ishik el-miisemmatii bi-Kitabi’l-miibtede’

ve’l-meb’as ve’l-megdzi. Konya: Hayra hizmet Vakfi Yaymlari, 1981.

Ibn Sa’d, EbGi Abdillah Muhammed. et-Tabakatii’I-Kiibra. 1X Cilt. Beyrut: Daru
Sad, trz.

Kandemir, M. Yasar. “el-Camiu’s-Sahih”. TDV Islam Ansiklopedisi. V11/114-123.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1993. https:/islamansiklopedisi.org.tr/el-camius-
sahih--buhari

Onkal, Ahmet. “Bir Siyer Kaynagi Olarak Buhari: Kitabii’l megazi Ornegi”. Orta
Dogu Arastirmalart Dergisi X1/1-2 (2016), 73-80.

Ozdemir, Veysel. “Buhari’nin Megazi Rivayetlerinde Tesahiiliiniin Olup Olmadig1
ile Ilgili Degerlendirmeler”. EKEV Akademi Dergisi XVIII/58 (2014), 395-
453.

Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman. el-I’1an bi’t-Tevbih li-men Zemme’t-Tarih,

Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Arabi, 1983.
Sofuoglu, Mehmed. Sahihi Buhdri ve Tercemesi, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1987,

Vakidi, Eb Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni
el-Kitabii’l-Megazi. I-111 Cilt. Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1984.

83



Imam Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih Adh Eserindeki “Kitabii’t-
Tefsir” ve “Kitabii Feza’ili’l-Kur’an” Boliimlerinin Tefsir ve

Tefsir Usulii Acisindan Incelenmesi

Omer Faruk Demiresik*

Ozet

Bu bildiri, Imam Buhari’nin (6. 256/870) el-Cami‘u’s-Sahih adli eserindeki
“Kitabii’t-Tefsir” ve “Kitabii Feza’ili’l-Kur’an” boliimlerini, tefsir ve tefsir usulii
acisindan kapsamli bir sekilde incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin temel
konusu, Buhari’nin bu béliimlerde yer verdigi hadislerin tefsir literatiiriine ve
metodolojisine olan katkilarin1 ortaya koymaktir. Buhari’nin, tefsir baglaminda
hangi sahabilerin rivayetlerine dncelik verdigi, hadislerin tefsir metodolojisindeki
islevi ve Kur’an’in agiklanmasinda bu hadislerin nasil bir rol oynadig1 meseleleri,
bu c¢aligmanin ana konularini olusturmaktadir. Aragtirmanin 6nemi, tefsirin hadis
ilmiyle olan baglarmin netlesmesinde ve bagimsiz bir disiplin olarak gelisim
stirecinde Buhari’nin iistlendigi kritik roliin anlagilmasina katki saglamasidir. Bu
baglamda, Buhari’nin eserinde yer alan hadislerin i¢erik ve metodoloji agisindan
analizi yapilmustir. Ozellikle klasik tefsir literatiiriinde énemli bir yer tutan nasih-
mensth (hiikmiin kaldirilmas1), sebeb-i niizll (ayetlerin inis sebepleri) ve israiliyat
(Yahudi-Hristiyan kaynakli rivayetler) gibi kavramlara Buhari’nin yaklasim
detayl1 bir bi¢imde ele alinmistir. Buhari’nin, Kur’an’in teblig ve beyan siireci ile
ilgili hadisleri nasil degerlendirdigi ve bu hadislerin Kur’an’in anlam diinyasinm
zenginlestirmedeki rolii analiz edilmistir. Arastirmada kullanilan yontem, nitel
icerik analizi olup, Buhari’nin ilgili boliimlerinde yer alan hadisler tematik olarak

siniflandirilmis ve tefsir usulii agisindan degerlendirilmistir. Aragtirma sirasinda,

* Dr. Ogretim Uyesi; Aydin Adnan Menderes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
ofdemiresik@adu.edu.tr, orcid.org/0000-0002-3747-2672
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hadislerin giivenilirlik derecelerine, sahabi rivayetlerine verilen oncelige ve bu
rivayetlerin Kur’an’in yorumlanmasi iizerindeki etkilerine odaklanilmistir.
Bulgular, Buhari’nin tefsir anlayisinin hadis temelli bir yaklasima dayandigini ve
onun bu metodunun sonraki miifessirler tarafindan 6nemli bir referans kaynagi
olarak benimsendigini ortaya koymaktadir. Buhari, Kur’an’in tefsirinde sahih
hadisleri esas alarak, Kur’dn’in dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in saglam bir
temel olusturmustur. Onun rivayetlerin giivenilirligi konusundaki titizligi ve takip
ettigi tefsir usulii, hadis ve tefsir ilimlerinin gelisimine biiylik katki saglamistir.
Sonug olarak, Buhari’nin ilm1 mirasi, tefsirin hem teorik hem de pratik boyutlarinin
sekillenmesinde Onemli bir rol oynamis, sonraki donem miifessirlerinin
metodolojik yaklagimlarini dogrudan ve dolayli olarak etkilemistir. Bu ¢alisma,
hadis ve tefsir ilimleri arasindaki tarihi iliskinin anlasilmasina katki saglamakta ve
tefsirin bagimsiz bir disiplin olarak ortaya cikis siirecine 151k tutmaktadir. Tefsir
ilminin sekillenme siireci ve Buhari’nin bu siiregteki merkezi rolii, arastirmada
detayli bir bicimde ele alinmistir. Arastirmanin bulgulari, Buhari’nin ilmi
katkilarinin giliniimiiz tefsir ve hadis caligmalarinda da etkisini siirdiirdiiglinii

gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Imam Buhari, Tefsir, Hadis, Sebeb-i Niiziil, Nasih-Mensiih.
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An Analysis of the Chapters “Kitab al-Tafsir” and “Kitabu Fadail
al-Qur’an” in Imam Bukhari’s al-Jami¢ al-Sahih from the

Perspective of Tafsir and Tafsir Methodology

Omer Faruk Demiresik*

Abstract

This presentation aims to comprehensively analyze the chapters “Kitab al-Tafsir”
and “Kitabu Fadail al-Qur’an” in Imam Bukhari's (d. 256/870) al-Jami*‘ al-Sahih
from the perspective of tafsir (Qur'anic exegesis) and tafsir methodology. The main
focus of the research is to explore how the hadiths included in these chapters
contribute to the literature and methodology of tafsir. The study investigates which
companions' narrations Bukhari prioritized, the role of these hadiths in tafsir
methodology, and how they contributed to explaining the Qur'an. The significance
of the research lies in elucidating the relationship between tafsir and hadith
sciences, highlighting the crucial role Bukhari played in the development of tafsir
as an independent discipline. In this context, an analysis of the content and
methodology of the hadiths in Bukhari’s work has been conducted. Special
attention has been given to Bukhari’s approach to key concepts in classical tafsir
literature, such as nasikh-manstkh (abrogation), asbab al-nuzll (occasions of
revelation), and israd'iliyyat (Judaic and Christian narrations). The presentation also
examines how Bukhari evaluated hadiths related to the Qur’an’s process of
transmission and elucidation and how these hadiths enriched the interpretative
dimensions of the Qur’an. The methodology involves qualitative content analysis,
where the hadiths in the relevant chapters of Bukhari’s work were categorized
thematically and evaluated from the perspective of tafsir methodology. The study

focuses on the reliability of hadiths, the precedence given to companions'

* Assist Prof. Dr.; Aydin Adnan Menderes University, Faculty of Theology,
ofdemiresik@adu.edu.tr, orcid.org/0000-0002-3747-2672
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narrations, and the impact of these narrations on Qur'anic interpretation. The
findings reveal that Bukhari’s tafsir approach is fundamentally based on hadiths
and that his method was recognized as a crucial reference by subsequent exegetes.
By basing his tafsir on authentic hadiths, Bukhari established a solid foundation for
the accurate understanding and interpretation of the Qur’an. His meticulousness
regarding the reliability of narrations and tafsir principles significantly contributed
to the advancement of both hadith and tafsir sciences. Ultimately, Bukhari’s
scholarly legacy played a crucial role in shaping both the theoretical and practical
dimensions of tafsir, influencing the methodological approaches of later exegetes.
This presentation contributes to the understanding of the historical relationship
between the sciences of hadith and tafsir and sheds light on the development of
tafsir as a distinct academic discipline. The findings demonstrate that Bukhari’s
intellectual contributions continue to have an impact on contemporary studies of

tafsir and hadith.

Keywords: Imam Bukhari, Tafsir, Hadith, Asbab al-Nuzil, Nasikh-Manstikh,
tafsir methodology.

Giris
Imam Buhari’nin (6. 256/870) on alt1 yillik uzun bir gayret ve titiz bir emek

neticesinde yiiz binlerce hadis arasindan segerek meydana getirdigi! el-Cami ‘u’s-

Sahih, tasnif edildigi donemden itibaren tagidig1 6zellikler sebebiyle her devirde

1 M. Yasar Kandemir, “el-CAmiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlar1, 1993), 7/114-115. “Hicri 233 (848) yilindan 6nce tamamladig eserini Ali b. el-
Medini, Yahya b. Ma‘in, Ahmed b. Hanbel ve donemin diger hadis alimlerine sunmus, onlar da dort
hadis disinda eserdeki biitiin rivayetleri sahth gérmiislerdir. Buhari, sahih hadisleri derleme kasdiyla
yazilan ilk eser olma 6zelligi tagiyan kitabina sahih olmayan hicbir hadis almadigini belirtmektedir.”
Mustafa Yasin Akbas, Kitdbii't-Tefsir Literatiirii, Tesekkiil Dénemi nde Hadis ve Tefsir (Istanbul:
MU Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2023), 147.
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dikkat cekmis ve iizerinde ¢esitli inceleme ve arastirmalar yapilmistir.? Glinlimiizde
de bu ilgi, artarak devam etmektedir. Stiphesiz bunda el-Cami ‘u’s-Sahih in Kur’an-
1 Kerim’den sonra en giivenilir kitap olarak kabul edilmesinin énemli bir rolii

vardir.

Kur’an-1 Kerim, 23 yil devam eden vahiy siireci esnasinda, Allah Rasilii (s.a.v)
tarafindan insanlara teblig, talim, tebyin ve tefsir edilmistir. Vahyin ilk muhatab,
mii’mini, hafiz1 ve tebligcisi olan Hz. Peygamber’in onu gerektigi gibi anlama ve

anlatma hususundaki oncelik ve rolii tartisilmaz.

Onun tebligine muhatap olan ashab-1 kiram da vahyin niizul siirecine sahit ve hatta
bu stirecin bir pargasi olmalar1 yoniiyle, daha sonraki biitiin mii’'minlere kars1 bir

riichaniyet kazanmiglardir.

Iste Allah Rasilii’nden, ilk agizdan vahyi dinleyen, onun sdzlii ve yasant1 halindeki
Stinnet’ine sahit olan ashabin bu miisahede ve bilgilerini, kendilerinden sonraki
nesle aktarma gayretleriyle tesekkiil eden hadis kiilliyati; gerek Kur’an’1 gerekse

Stinnet’i anlama hususunda ilk miiracaat kaynagidir.

Her ne kadar sonradan klasik bir metoda doniismiis bir “hadis nakil usuliiyle”
olmasa da ashab-1 kiramdan gelen “tefsir rivayetleri” de zamanla kitaplagmis ve bir

tefsir kiilliyati meydana getirmistir.

Cesitli tefsir kaynaklarindaki bu rivayetlerinden sarf-1 nazar ederek bu ¢alismada,
hadis kiilliyat1 ve 6zellikle bunun zirvesi kabul edilen Sahih-i Buhdari ele alinacaktir.

Sahih’in biitlinli i¢ine dagilmis bir vaziyette bulunan ayetler ve bunlar1 izah

2 Buhéri’deki hadislerin sayisi, bab bagliklari, ta‘likleri, tekrarlari, sartlar1 vb. konularda muhtelif
caligmalar oldugu gibi, Kéatib Celebi (6. 1067/1657) ¢ogu serh olmak iizere seksen iki civarinda
eserin isimlerini zikretmistir. Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, 7/118; Mustafa b. Abdullah Katib
Celebi, Kesfiiz-zuniin ‘an esami fi’l-kiitiibi ve’l-fiinin, ngr. Muhammed Abdiilkadir Ata, I-II1,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1439/2018), 1/530-540.

Kemal Sandik¢i, 1991 yilinda nesredilen arastirmasinin netice bolimiinde, Batida bu konuda eser
veren 20 miiellifle birlikte “391 miiellifin Buhari’nin Sahih’i {izerinde kalem oynattigini”, bu
miiellifler eliyle de 498 eser telif edildigini” sdylemektedir. bk. Kemal Sandik¢1, Sahih-i Buhdri
Uzerine Yapilan Calismalar, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1991), 157.

Yine onun tespitine gore, “bu eserlerin 122°si matbu, 132’1 kadar1 da diinyanin cesitli
kiitiiphanelerinde yazma halinde mevcudiyeti bilinmektedir.” (Sandik¢1, Sahih-i Buhdri Uzerine
Yapilan Calismalar, 159)
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sadedindeki tefsir rivayetlerinin hepsi, gerek Kur’an tefsiri gerekse Kur’an ilimleri
(tefsir usulii) acisindan bir biitiinliik i¢inde incelenmelidir. Bu biiyiik bir ihtiyag ve
zarurettir. Ancak baglikta da ifade edildigi lizere bu ¢alismanin konusu Sahih’in

“Kitabii’t-Tefsir” ve “Kitabli Feza’ili’l-Kur’an” boliimleri ile sinirlanmustir.

1. Kitabii’t-Tefsir

Buhari’nin kaynaklari {izerine yapilan Tiirk¢e ¢calismalarda onciiliigli bulunan Fuat
Sezgin’, Buhari’nin pek ¢ok konuyu i¢inde barindiran hadis kitaplarinda “Kitabii’t-
Tefsir” bashigr kullanarak bolim agmasinin hadis tarihinde ilk oldugunu iddia

etmistir.* Ancak yapilan arastirmalar ve nesredilmis yeni hadis eserleri, Buhari’den

3 M. Fuat Sezgin, ilk defa Buhdri’nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar adiyla 1956 yilinda
nesredilen (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1956; Ankara: A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1956) bu eseriyle; Buhari’nin Sahih’ini biiylik oranda sifahi yolla elde ettigi rivayetler {izerine
olusturdugu seklinde yerlesmis algiy1 degistirmek istemis ve oryantalistlerin bu konudaki tarafgir
iddialarina somut deliller iizerinden cevap vermistir. Onun bu ¢aligmasi biiylik bir tesir meydana
getirmis, Bati’da sikga atif alarak bazi 6nyargili diisiince kaliplarini kirmigtir. Daha genis bilgi igin
bk. Ali Karakas, Hadis Oksidentalizmi ve Fuat Sezgin, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018); Ali
Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2020), 11, 17-18.

Tiirkiye’deki akademik yaymlar igin de Oncii olan bu eser ve temel iddialar iizerinde uzun siire
yeterince inceleme ve arastirma yapilmamis; sadece bazi konularda “tartismasiz temel baslangic
kitab1” kabul edilerek atiflar yapilagelmistir. Yakin zamanlarda birgok baskist yapilan (Buhdri 'nin
Kaynaklari, Ankara: Kitabiyat Yaynlari, 2001, 2. Baski; Ankara: OTTO, 2020, 9. Baski,) Sezgin’in
bu kitabr ilgili en ciddi takdir, degerlendirme ve tenkitler, bahsi gegen eserinde Ali Albayrak
tarafindan yapilmistir.

4 “Bubari’nin Sahih’inden evvelki Sunen kitaplarinin bablar1 arasinda tefsir diye ayrilmig bir kisim
bulundugunu bilmiyoruz. Telifi bakimindan Buhéri’nin kitabindan biraz miitekaddem sayilan
Darimi’nin (6l. 225) Sunen’inde dahi bdyle bir fasil bulunmamaktadir. Buna mukabil Buhari’yi
hemen takip eden Muslim (61. 261) ve Tirmizi’de (61. 279) bunun mevcut oldugu goriilmektedir.”
Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, Ankara: OTTO, 2020, 146.

Onun bu iddiasi, yakin donemlerde yapilmis ¢esitli akademik galigsmalarda da tekrar edilegelmistir.
Mesela Zisan Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir -Sahihu’l-Buhari’'nin Kitdbii 't-tefsir’i
Ornegi” baslikli makalesine, “Hadis eserlerinde miistakil olarak tefsir boliimleri olusturma adeti
Buhari ile baglamistir.” diyerek baslar ve Fuat Sezgin’in ilgili tespitine atifta bulunur. Zisan Tiircan,
“Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir -Sahihu’l-Buhdri’'nin Kitabii't-tefsir'i Ornegi”, Selguk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 29, (2010), 249.

Ayse Esra Sahyar da benzer bir ciimle ile Buhari’nin “Tefsir” kitabini tanitmaya baglar: “Sahth-i
Buhari, muhtevasinda Tefsir boliimii yer alan ilk hadis eseri olarak bilinmektedir.” Ayse Esra
Sahyar, Sahih-i Buhdri: Kitap Adlart ve Muhteva Tahlili, (Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2024), 155.

Sahyar’in bu bilgiyi teyid igin verdigi dipnotta, Fuat Sezgin ve Zisan Tiircan disinda Celal Kirca’ya
ait bir sempozyum bildirisine de atif vardir. bk. Sahyar, Sahih-i Buhéri: Kitap Adlari ve Muhteva
Tahlili, 155, 51 numaral dipnot; Celal Kirca, “Rivayet Tefsiri Iginde imam Buhari’nin Yeri”, Biiyiik
Tiirk Islam Bilgini Buhdri -Uluslararasi Sempozyum- (Kayseri: 1996), 184.
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once de cami‘ ve siinen tiirii eserlerde “kitabii’t-tefsir” boliimleri bulundugunu

gostermektedir.’

Buhari’nin Sahih’inde yer alan “Kitabii’t-Tefsir” boliimii, her ne kadar bir hadis
kitabr icinde “tefsir” boliimii olmasi yoniiyle ilk olmasa da tasidigi birtakim
ozellikler agisindan kendisinden Once yazilmig biitiin  hadis eserlerinden
farklilagmistir. Daha sonraki hadis musanniflerin bir kismi bu hususlarda Buhari’yi
takip etmis, bazilar1 da yalniz birakmistir.® Dolayisiyla Buhari bu alanda onciiliik

yapmis ve literatiire orijinallik katarak hadis kiilliyatin1 zenginlestirmistir.”

Buhari’nin Kitabii’t-Tefsir bolimiiniin 6zelliklerini s6yle siralamak miimkiindiir:

5 Akbas, Buhéri’den 6nce yazilip gliniimiize ulasan miistakil Kitabii't-Tefsir Literatiirinii Ata b.
Mislim el-Horasani’den (6. 135/752) baslatmis, hadis kitaplarinda bir bdlim olarak yazilan
kitabii’t-tefsirlerin onciisii olarak da Abdullah b. Vehb’in (6. 197/813) el-Cdami " fi’l-hadis i ile Said
b. Mansur’un (6. 227/842) es-Stinen’ini tanitic bilgiler vermistir. Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii,
126-144.

Sezgin’in bu hususta Buhari’yi ilk isim olarak zikretmesi, eserini tamamladig: yillarda Abdullah b.
Vehb’in el-Cami‘ fi’l-hadis’i ile Said b. Mansur’un es-Siinen’inin heniiz bilinmiyor olmasindandir.
Murat Bahar, “Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’inde Tefsir Bilgisi”, Eskiyeni: Sosyal Bilimler
Dergisi, 52 (Mart 2024), 325.

6 Tafsilat i¢in bk. Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 164-165; Albayrak, Buhari 'nin Kaynaklar: ve
Fuat Sezgin, 54-55.

“Hadis kiilliyat1 igerisinde ‘Tefsir’ boliimii olusturmada Tirmiz1 ile Nesai de Buhari’yi takip etmis,
fakat onlar sadece konu hakkindaki rivayetleri nakletmekle yetinmislerdir. Buhari’nin kendisinden
onceki tefsir edebiyatini ayiklayan ve gelistiren bu tefsir tarzi etraflica incelenmeyi hak etmektedir.”
Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 160-161.

7 “[ibn Hacer tarafindan]... asil anlatilmak istenen hususu sdyle acabiliriz: Buhari bu kitabiyla ¢1g1r
agmis, digerleri onun kitabina gore eserlerini telif etmis ve temel hadisleri (usil: asillar) belirlemede
onun yolunu izlemistir. Onemli hadis hafizlarindan olan ve Hakim el-Kebir olarak tanman Eb{i
Ahmed Muhammed b. Muhammed en-Neysabiiri (6. 378/988) bunu sdyle agiklar: ‘Allah, Imam
Muhammed b. ismail (el-Buhari’ye) merhamet etsin. Asillar1 telif eden ve insanlara agiklayan odur.
Ondan sonra bir sey yapan herkes muhakkak onun kitabindan almistir. Mesela Miislim b. el-Haccac
onun kitabinin ¢ogunu kendi kitabina serpistirmistir. ‘Zamaninin Buhari’si olarak degerlendirilen
Darekutni (6. 385/995) de bu durumu sdyle izah eder: ‘Buhari olmasaydi Miislim bdyle bir eser telif
edemezdi. Zaten o, Buhari’nin kitabini alip ona miistahrec yazmis, bazi hadisleri de eklemistir.”
Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 20-21.

“Buhari kendisinden onceki Muvatta’dan, Miisnedlerden ve Musanneflerden nasil beslenmisse,
Miislim, Ebli Daviad (6. 275/889), Nesai (6. 303/915 ve Tirmizi (6. 279/892) de onun Sahih’inden
beslenmistir.” Albayrak, Buhari'nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 21; ayrica bk. Akbas, Kitabii't-
Tefsir Literatiirii, 164-165.
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Kitabii’t-Tefsir, Sahih’in 65. bolimiidiir.® i¢cinde 114 streyle ilgili ana baslik
mahiyetinde “bab” ile bunlarin alt baslig1 seklinde 381 bab ve 503 rivayet yer

almaktadir.’

1- Mushaf tertibi gozetilerek Fatiha’dan Nas’a kadar biitiin streler i¢in “bab
basligr” acilmistir. Farkli genislik ve muhtevalarda olsa da eserine Kitabii’t-Tefsir
boliimii koyma usulii, Buhari’den sonra cami® tiirlinde eser yazan muhaddislerce

benimsenmistir.

2- Sarelerin altina, kendisi tarafindan belirlenmis sartlara uygun,'® sahih ve merfa
hadisler yerlestirilmistir. Bu hadisler, senedli bir sekildedir. Bazen bir baslik altinda
birden fazla farkli rivayet ve ayni1 konudaki tekrar hadisler bulunmaktayken bazi
stire bagliklar1 altinda higbir senedli hadis rivayeti yer almamaktadir. Bu durum,
eserin on alt1 y1llik yazimi esnasinda 6nce ana bagliklarin atildigi, sonra ilgili yerlere
hadislerin eklendigi veya buradan c¢ikarilip bagka bdliimlere tasindigi; bazi
boliimlerle ilgili yeterli sihhati tagimayan rivayetlere bilingli bir sekilde yer

verilmedigi diisiincesinin ortaya atilmasina sebep olmustur.!! Bu senedli tefsir

8 Miiracaat edilen Buhéari nesrinde Kitabii’t-Tefsir, Sahih’in 65. boliimde, 1094-1260 sayfalart
arasinda yer almaktadir. Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu ‘I-Buhart el-
Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahthu’l-mubtasar min umiri Rasilillahi s.a.v. ve siinenihi ve eyyamih, nsr:
[zzeddin Dulli, imad et-Tayyar, Yasir Hasan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 1444/2023).

9 Akbas, bu rivayetlerin 514 oldugunu soylemekte ve ilgili boliimiin dipnotunda su detay1
paylasmaktadir: “Buhéri 5 slirede alt bab olusturmadan rivayetlere yer vermektedir. Hi¢ rivayet
nakletmeden sadece kelime izahina yer verdigi 31 stire bulunmaktadir. Kalan 77 strede, ayetlerle
ilgili 389 alt bab baslig1 olusturmustur.” Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 151, 748 nolu dipnot)
Dulli ve arkadaglarinin tahkik ettigi Buhari nesrinde, numaralandirilan miisned rivayetler 4474-4977
rakamlar1 arasinda ve 503 adettir. (Buhari, Sahih, 1094-1260)

Ekteki tabloda goriilecegi iizere, bazi surelerin iginde hi¢ bab baslig1 agilmamis, bazilarinda sadece
“bab” kelimesi zikredilerek bagliklar konulmustur. 37 surede, bab baslig1 olmadan kelime izahlar
vermekle yetinilmis, 30 sure i¢inde ise, hi¢ miisned rivayet nakledilmemistir.

10 “Buhari’nin Sahih’e aldig1 hadisler igin herhangi bir kriter/sart belirleyip belirlemedigi tartisma
konusudur.” diye séze baslayan Albayrak, konuyu farkli agilardan ele almistir. Tafsilat i¢in bk.
Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 166-176, 157.

11 “Umumiyetle Buhari’nin evveld kitabinin bablarini meydana getirdigi ve bundan sonra
hadislerini yerlestirdigi, bazi bablara uygun hadisler bulunmadig i¢in ileride doldurulmak iizere
veya sartina gore uygun hadis bulunmadigint gostermek maksadiyla bos biraktig: iddia edilir. Yiize
yakin fasil ve {i¢ bin dort yiizli miitecaviz babi ihtiva eden bir kitap i¢in bdyle bir semay1 dnceden
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rivayetleri arasinda mevkuf ve maktu rivayetler de vardir. Ancak bu rivayetler,

merfii rivayetle alakali olarak bulunmaktadir.'?

3- Bazi ayet-i kerimeler ile ilgili hadis rivayetleri, Sahih’in baska
kitaplari/boliimleri arasinda da zikredilmistir. Nitekim eserin tamaminda yer alan
tefsirlere dair rivayetler miistakil ¢aligmalara konu olmustur.® Dolayisiyla ayetler
hakkinda ilgili rivayetleri bir araya getirmek i¢in eserin tamaminin gozden
gecirilmesi gerekmektedir. Baska bir ifadeyle, Buhari’nin Sahih’indeki tefsir

rivayetleri, sadece Kitabii’t-Tefsir boliimiinden ibaret degildir.

4- Buhari, bab basliklarinda kendisinden 6nceki donem muhaddisleriyle benzerlik

tasisa da onun kendine has bir “bab basligi” belirleme tarzi vardir.'* Bu durum,

hazirlamanin maddeten imkansizligindan baska, Sahih’in hususiyetlerinin biitiin halindeki
miilahazasiin neticesiyle asla bagdasmayacak olan bu iddianin, Goldziher tarafindan da kolaylikla
benimsendigi goriilmektedir.” Sezgin, Buhdri 'nin Kaynaklari, 105.

“Buhéari’nin bazi bablar1 ve beraberindeki agiklamalari 6nceden belirledigi, alttaki hadisleri ise
sonradan yerlestirdigi anlagilmaktadir. Ciinkii kimi zaman terdcim kisminda ‘bu babda su hadis
vardir’ demekte, ama altinda naklettigi hadisler arasinda o rivayet de bulunmaktadir. Belki de
kendisi i¢in hatirlatict bir not gibi duran bu ifadelerin ¢ogunu metne son seklini verirken kaldirmis
ama bir kismini unutmustur. Yahut bu tiir notlar zaten bu kadardi; ama bir kisminda ilgili rivayeti
sonradan yerlestirmis, (...) diger bir kisminda ise farkli bir tarik bulunmadigindan mezkur rivayeti
ayrica zikretmemistir.” Albayrak, Buhari 'nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 67-68.

12 “Ornegin, Hz. Musa ile Hizir kissasinin anlatildigi merfii rivayetin ardindan ibn Abbas’in kiraati
nakledilmektedir. Sahabeden isnadl1 bir sekilde nakledilen ve merfii rivayetle alakasi bulunmayan
rivayetler ise, ¢gogunlukla esbéb-1 niizule dairdir. Buhari, sahabenin ayetlerin inis sebebine dair
rivayetlerini hitkmen merfii saymaktadir. Sahabe sonrasindaki nesillerin goriisleri ise (merfii rivayet
ile alakali olarak zikredilmediginde) ¢ogunlugu liigavi izahlardan olusan isnadsiz rivayetlerdir.
Dolayisiyla Buhari, merfi rivayetler ve hitkmen merfi saydigi rivayetler ¢er¢evesinde olusturdugu
Tefsir boliimiinde, merfi rivayetlerle iliskili mevkaf ve makti rivayetler ile liigavi izahlara yer
vererek Tefsir boliimiinil zenginlestirmistir.” Akbas, Kitabii 't-Tefsir Literatiirii, 152.

Buhari’nin bablarla ilgili yaptig1 yeniliklere isaret eden Albayrak; onun merfi/miisned hadisler
disinda rivayette bulunmadigini, sahdbe ve sonrasindakilerin goriislerini ise sadece bilgi olarak
aktardigini; bab basliklarini belirlerken merfi hadisleri dikkate aldigini sdylemistir. bk. Albayrak,
Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 54-55.

13 Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 150; Burhan Siimertas, Tefsir Kaynagi Olarak Buhdri nin el-
Cdmiu’s-Sahih’i (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2015); ibrahim Eb Seneb, Cémi ‘u tefsiri’l-Buhdri fi
Sahihih, thk: Muhammed Seyri, I-111, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1442/2020).

14 “Buhari, cami tiiriinde telif ettigi eserinde kitab ve bab sistemi ile rivayetlere yer vermektedir.
Fikhi istinbata 6nem veren Buhari, bab basliklari ile hadislerin ihtiva ettigi hiikiimlere isaret etmistir.
Bu yiizden ‘Buhari’nin fikhi, bab basliklarindadir’ denilmistir. Bab basliklar1 ve ardindan yaptig
aciklamalar kisminda kimi zaman eserinin sartlarina uymayan rivayetlerin manasini nakletmektedir.
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Kitabii’t-Tefsir bolimiinde de dikkat ¢ekmektedir. O, ana bab basliklarinda stire
adlarin1 genellikle kabul goren isimleriyle zikretmis olmakla birlikte, bazen farkl
isimler tercih etmis, bazen de siirelerin ilk ayetini “bab” kelimesinden sonra

eklemistir.!s

5- Sire admin anildigi bab bagligindan sonra (teracim),'® o slirede gegen bazi
kelimeler ile ilgili filolojik bilgiler verilmistir.!” Bu bilgiler, bazen kelimenin kok
harflerinin neler oldugu, bazen miifret ve cemisi, miiteradifi, Kur’an-1 Kerim’deki

farkli kullanim sekilleri, baska lehgelerdeki ve cahiliyedeki anlamlar1 gibi

Bab basliklarinda ayet ve hadisler ile sahdbe ve tabiin goriislerine yer veren Buhari, ihtilafh
konularda ‘babu ma yiizkerdi fi...” ifadesiyle tartismalara deginmekte, baz1 yerlerde ise bab basligim
soru seklinde olusturarak konu hakkinda ¢esitli rivayetler bulunduguna isaret etmektedir.” Akbas,
Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 148; ayrica bk. Albayrak, Buhari 'nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 75, 157.
“Fuad Sezgin, Buhari’nin bablari tasnif isinde kendinden dnceki yazili kaynaklara tabi oldugunu
wsrarla savunur. Kanaatimizce bu iddia onun bu kitaptaki en biiylik yanilgisidir.” ciimleleriyle bu
bahsi acan Albayrak, Sezgin’in bu tiir karsilagtirmalarda yetersiz kaligini, Buhari dncesine ait pek
¢ok kaynagin 1956 yilinda nesredilmemis olmasina baglamaktadir. Albayrak, Buhari’nin
Kaynaklart ve Fuat Sezgin, 53. Buhari’nin bab tasnifindeki farki ve dncelikleri hakkindaki tafsilat
icin bk. Albayrak, Buhari 'nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 54-75.

15 Bab bagliklarinda strelerin isimlendirilisi ile ilgili farklar1, ekteki tabloda gérmek miimkiindiir.
16 “Buhari’nin bab basliklarina ve sonrasindaki agiklamalarina teracim denir ve Buhari’yi dogru
anlamanin 6n sartlarindan biri de kitabinin teracim kisminin farkini kavramaktir. O, kitabinin bu
kisimlarinda gerek Hz. Peygamber’den (merfll) gerekse sahabe ve sonraki alimlerden (mevkif ve
makt) nakledilen birgok rivayet ve bilgiye yer verir. Biiylik bir cogunlugu senedsiz (muallak) olan
bu tir rivayetler bazen bab bashigini belirtmek, basliktan sonra agiklama kisimlarinda
zikredildiginde ise sahdbilerin ve sonraki alimlerin meseleye bakisini gostermek veya ihtilafi
aksettirmek yahut da farkli goriiste olanlara cevap vermek icin nakledilmistir. Buhari’nin buradaki
amaci kesinlikle ‘hadis rivayet etmek’ degildir. Buna gdre ‘Buhari’nin rivayet ettigi hadisler’
ifadesinin igerisine terdcimdeki bu tiir nakilleri de dahil etmek 6nemli bir usul hatasidir.” Albayrak,
Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin,79-80, ayrica bk. 62.

17 Ibn Hacer, Buhari’nin Sahih’te “bab basliklarmin devaminda (teracim) senedsiz olarak zikrettigi
nakiller” ile “hadislerden sonra yine senedsiz olarak belirttigi tariklerin (miitdbaat) senedli olarak
bulundugu muhtemel kaynaklari tespit etmeye ¢aligmistir. Onun verdigi bu kaynaklarin giiniimiize
ulasmus sekillerinin vurgulandig liste igin bk. Albayrak, Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 23-
24,
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cesitlenmektedir.’® Nadir de olsa ayet-i kerime® ve siirle istishadda da
bulunmustur.?’ Strenin basindan itibaren bir¢ok ayette gegen kelimeler ile ilgili
bilgi, daha ilk bab baslig1 konulmadan verildigi gibi, bazen bablarin arasinda da bu
tiir “ek bilgilere?! rastlanmaktadir. Bilhassa Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822)
ile EbG Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’dan (6. 209/824?) nakledildigi tespit edilen??

bu tiir filolojik izahlar, Buhari’nin diger hadis eserlerinde* yer almayan orijinal

18 Gerek ravili gerekse ravi zikredilmeden verilen izahlarda, zaman zaman surelerin isimlerine
(“Tefsiru Stire (1), 1), kelimelerin miiteradiflerine/es anlamlarina veya agiklamasina (“Tefsiru Stre
(1)”, 1; “Tefsiru Suare (2)”, 2, 4, 9, 10, 19, 20, 21, 23, 28, 31, 36, 41, 44, 46, 49, 55; “Tefsiru Sire
(3)7, 1, 10, 12, 14; “Tefsiru Sare (4)”, 6, 7, 8, 9, 10, 14, 15, 17, 24, 25; “Tefsiru Sare (5)”, 1, 2, 3,
10; “Tefsiru Stre (18)”, 4; “Tefsiru Stre (43)”; “Tefsiru Stre (77)”, 3; miista‘rab kelime tahlillerine
(“Tefsiru Sare (2)”, 6); istikak ve kalip (“Tefsiru Stare (3)”, 3; “Tefsiru Stre (5)”, 13); miifret-cemi
(“Tefsiru Stare (2)”, 10, 20, 22; miizekker ve miiennes (“Tefsiru Stre (3)”, 10; “Tefsiru Stre (20)”;
gramer (sarf-nahiv) bilgilerine (“Tefsiru Stre (5)”, 13; “Tefsiru Stre (18)”, 1; “Tefsiru Stre (33)”,
8); fikhi bilgilere (Buhari, “Tefsiru Sire (2)”, 25, 41, 44, 49, 50, 51; “Tefsiru Sire (65)”, 1, 2;
ravilerle ilgili ek bilgiye (“Tefsiru Stre (2)”, 26), lehge-kabile kullanim farklarina (“Tefsiru Stre
(6)”, 8; “Tefsiru Stre (24)”, teracimde), cahiliye donemi kullanima (“Tefsiru Stre (17)”, 4) yer
verilmistir. Burada verilen atiflar misal kabilinden olup kelime anlamlar1 gibi bazi 6rnekler igin
yiizlerce atifta bulunmak miimkiindiir.

19 bk. Buhéri, “Tefsiru Sire (1), 1; “Tefsiru Sire (2)”, 1, 48; “Tefsiru Sire (3)”, 1, 12; “Tefsiru
Stre (4)”, 25; “Tefsiru Stire (5)”, 3, 13; “Tefsiru Stre (7)”; “Tefsiru Stire (9)”, 16, 19; “Tefsiru Stre
(11)”, 1; “Tefsiru Sire (25)”, 3 vb.

20 bk. Buhari, “Tefsiru Stre (9)”, bab 6ncesi teracimde; “Tefsiru Sare (11)”, 2; “Tefsiru Stre (24)”,
9-10; “Tefsiru Stire (40)” teracim kismi.

21 Bunlar, hem Buhari’nin Kur’an kelimelerine olan merak ve hakimiyetini gostermekte, hem de
ayetlerin anlagilmasina ek katki sunmaktadir. Bu ek bilgileri géz oniinde bulundurarak Buhari’nin
eserini tasnif ederken “gdzettigi” sartlarin ihlal edildigi diisiincesi dogru degildir. Zira bu
“soylenmemig/kayda alinmamis” sartlar, bu tiir ek bilgiler i¢in degil, isnadl1 sekilde zikredilen hadis
rivayetleri i¢indir. Tafsilat i¢in bk. Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 113-143, 157

22 “Tefsir ilminde garibii’l-Kur’an denilen ‘Kur’an kelimelerinin kisa izah1” seklindeki agiklamalar
Sahth’in en ¢ok ‘Tefsir’, sonra da ‘Ehadisii’l-enbiya’ boliimlerinde bulunur. Bununla birlikte Buhari
kitab1 boyunca bu tiir izahlara yer vermistir. ibn Hacer, ilk bakista ‘Buhari’nin yaptig1® zannedilen
bu tiir tefsirlerin aslinda birer nakilden ibaret oldugunu ve bunlarin g¢gogunu EbG Ubeyde’nin
Mecazii’l-Kur’an’indan, bir kisminin da Ferrd’nin (6. 207/822) Meéni’l-Kur’an’indan aktarildigim
netlestirmistir.” Albayrak, Buhari’'nin Kaynaklart ve Fuat Sezgin, 113-114, 157, 158-161.
Meselenin tafsilati, Sezgin’in bu konudaki agiklamalari ve tartigmalar i¢in bk. Albayrak, Buhari nin
Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 114-143, Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, 151-184.

Sezgin, kitabinin sonlarina dogru III. ve IV. Lahika basligini atarak ilk lahikada Buhari’nin Ebi
Ubeyde’ nin Mecézii’l-Kur’an’indan (Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, 329-356), sonraki lahikada da
Ferra’imm Meani’l-Kur’an’indan yaptig1 iktibaslart (Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, 357-362)
nakletmistir.

23 Albayrak, sadece muhaddisler arasinda degil, rivayet tarzinda yazilmus tefsirlerde bile bu yoniin
ihmal edildigini ifade etmektedir: “Daha oncekilerin yapmadigi bir seyi yaparak tefsiri olan
dilcilerden de nakilde bulunmus, ama bunu rivayet seklinde ve isim vererek degil, teracimde ve
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yoniidiir. Buhari’nin eserindeki filolojik tahlillere genis sekilde yer vermesi, ilgili
miielliflere “taklide varan bir hayranligindan” ziyade Kur’an tefsirine yonelik arzu

ve ilgisinin igareti kabul edilmelidir.?*

Buhari, eserin diger boliimlerinde hadisteki “garib” kelimeleri anlamak igin
“garibl’l-Kur’an” eserlerine miiracaat etmisken, Kitabii’t-Tefsir boliimiinde
Kur’an-1 Kerim’deki garip lafizlar1 izah etmek i¢in ilgili literatiire bagvurmustur.?
O, bu bablar i¢inde farkli eserlerden derledigi ek bilgilerle, ayetin anlagilmasina
yonelik kendi bakigini ihsas eden “dirayet tefsiri” yaparken,?® ilgili hadis
rivayetlerini de nakletmis olmasiyla “rivayet tefsiri”’nde bulunmaktadir. Baska bir
ifadeyle, o, tefsir rivayetleri ve ayetlerle ilgili lugavi bilgiler araciligiyla eserinin

smirlarini genisletmistir.?’

O, -sahih veya zayif olmasina bakmaksizin- biitiin rivayetleri pes pese nakleden

rivayet tefsirlerinden, “sahih ve miisned rivayetleri” se¢mesi ile ayrilmis; bahsi

bazen de hadis sonlarinda yorum olarak zikretmistir. Onlardan naklettigi yorumlar icerisinde daha
¢ok garibii’l-Kur’an tarzi tefsirler olmakla beraber, gelismekte olan dil ve sozliik bilgileri de
bulunmaktadir. Buhari 6ncesinde ele alinmayan bu husus Ehl-i hadis icerisinde en ayrintili rivayet
tefsiri yazmis olan ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) dahi ihmal ettigi bir noktadir.” Albayrak,
Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 160.

24 Sezgin, Buhari’nin bilhassa Kitabii’t-Tefsir’de, garibii’l-Kur’an’a agirlik vermesinin sebebini
sOyle izah eder: “Biitiin bu misallerden sonra, Buhéri’nin Ebli Ubeyde ile olan miinasebetini, ona
kars1 duymus oldugu ve sarihlerin de zaman zaman ifade etmis oldugu vechile, taklide varan bir
hayranlik ile ifade edebiliriz.” Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar, 176. “Buhéri, Peygamber’in hadis ve
stinnetlerini i¢ine alan muhtasar bir kitap meydana getirmek seklindeki gayesinin disina ¢ikarak
filolojik eserlerin cazibesine kapilmustir.” Sezgin, Buhdri 'nin Kaynaklari, 177.

Onun bu iddiasini ele alan Albayrak, meseleyi farkli bir agidan tahlil etmistir:

“Buhari Kur’an kelimelerinin izahina 6zel bir ilgi duymakta ve kitabinin farkli yerlerinde bu tiir
izahlari, asil konuyla dogrudan ilgisi olsun veya olmasmn nakletmektedir. Bunun ibn Abbas (.
68/687-8) ve Miicahid veya Ebl Ubeyde ve Ferra ile ilgili kismi ise bir giiven ve tercih meselesidir.
Yani Buhari bu isimlere digerlerinden daha fazla giivenmektedir.” Albayrak, Buhari 'nin Kaynaklar
ve Fuat Sezgin, 122

“...Bu meselenin ‘bir dilciye duyulan hayranlik’ ile ilgisi bulunmamaktadir. Agiktir ki, Sezgin’in
‘hayranlik’ demeyi tercih ettigi ‘arzu ve ilgi’ tamamiyla Kur’an tefsirine yoneliktir.” Albayrak,
Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 141; ayrica bk. Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirti,154-155.
25 bk. Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 141; Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii,
154-155.

26 bk. Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 161, 164.

27 Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirti, 161. Buhari’nin bilhassa Kitabii’t-Tefsir boliimiinde
dilcilerden “genis sekilde”, “kitabinin yazilis maksadini agan iktibaslar yapmasi” ve “bu bilgilerdeki
farkliliklar/yanlisliklar” Sezgin tarafindan tenkid konusu olmus, onun goriis ve iddialarina da
cevaplar verilmistir. Tafsilat i¢in bk. Albayrak, Buhari 'nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 162-166.
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gecen dirayet vasiflariyla da hadis musannifleri arasinda farkli bir konuma

yerlesmistir.

Gerek Sahih’in tamaminda ve gerekse Kitabii’t-Tefsir boliimiinde ayetleri bazen
par¢a bazen de biitlin sekliyle bab basliklarinda ve rivayet metinleri iginde
kullanmig; bazi rivayetleri farkli tarzlarda tekrarlamig, muallak rivayet ile
lugavi/filolojik izahlara yer vermis, boylece ayetler ile hadisler arasinda bir insicam

ve biitlinliik ortaya koymaya ¢aligmistir.

6- Teracim ve bablar icindeki aciklamalarda, sened zinciri bulunmaksizin “Ibn
Abbas dedi ki” gibi baglayan tefsir rivayetlerine (muallak rivayetler)®”® de yer
verilmistir. Bu rivayetler, bazen sahabilerden bazen tabilin ve tebe-i tabilin

neslinden aktarilmistir.>

28 Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 150; ayrica bk. Cemal Agirman, “Hadis Kaynaklarini Okuma
Yéntemi ve Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006),
64-65.

29 “Buhari, Sahih’inde ‘haddesend’ ve ‘ahberand’ lafizlariyla aktardigi ¢ogu rivayetin haricinde
‘kale’ gibi lafizlarla gerek hocalarindan gerekse dogrudan daha iistteki isimlerden merfii, mevkif ve
makt birgok rivayet zikretmistir. Senedi tam olmayan bu tiir rivayetlere muallak ismi verilir. (...)
Buhari muallak rivayetleri terdcim, miitabaat ve hadislerin aktarildig1 asil boliim olmak iizere iig
farkli alanda kullanmistir. Hadislerin aktarildigi kisimda bulunan muallaklar ile diger iki boliimde
bulunan muallaklar birbirinden farkli olmasina ragmen Sahih’le ilgili yorumlarda bu farka dikkat
edilmemis olmast o6nemli bir kusurdur ve muallaklar konusunu tam olarak anlamay1
engellemektedir.” Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 79.

30 “Buhéri’nin eserinde (mevkif, maktl hari¢) 1341 tane muallak rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayetlerin 160’1 hari¢ tamaminin senedlerini, eserin farkli yerlerinde muttasil olarak nakletmistir.
Ibn Hacer, Tagliku’t-ta‘lik isimli eserinde bu muallak rivayetlerin senedlerini tespit ederek bir araya
getirmis, Buhari’nin eserinin farkli yerlerinde isnadina yer verdigi rivayetler disinda kalan 160
rivayetin isnadin1 tespit etmistir.” Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 148.

Albayrak’a gore, Sahih’te dikkate almmasi gereken muallak rivayet sayist 136’dir. Bunlarin
birgogu, bir hadisin farkli tariki konumunda olup 29 hadisin tam senedli (mevsil) hali yoktur. Ancak
benzer metni (sahid) olan 10 rivayet, baska sahabiler tarafindan mevsil olarak nakledilmistir. Netice
itibariyle sadece 19’unun Sahih’te tam isnadi bulunmamaktadir. Tafsilat i¢in bk. Albayrak,
Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 95; Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 149.

Bu muallak rivayetlerin bir kismi1 Buhari’nin Sahih’inin farkli béliimlerinde ya da Edebii’l-miifred
gibi diger eserlerinde isnad zinciri ile yer almaktadir. Diger hadis ve tefsir kitaplarinda sened
zincirlerine ulasilmasi miimkiin olan bu rivayetleri, Buhari, isnadindaki ¢esitli zayifliklar sebebiyle
“sahih” kriterlerine uygun bulmadigi ig¢in Sahih’ine almamustir. Tafsilat ve Ornekler igin bk.
Albayrak, Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 80-97, 108-109; Sezgin’in bu husustaki
goriislerini tenkid ettigi boliim igin de bk. 98-109.
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Baz1 bablarda onceki’! -bazen de sonradan gelen-*? senedli rivayeti destekler
mabhiyette “miitdbaat” tlirlinden rivayetler zikredilmis; bu rivayetler bazen sadece
farklilagsan senedi vermek, bazen de metin kismindaki ufak tefek farklara isaret

edilmek suretiyle nakledilmistir.>

7- Buhari, {i¢ yiiziin lizerinde hocasindan istifa ederek Sahih’ini hazirlamigtir. Bu
hocalarindan bir kisminin kendi tasnif ettikleri Kitabii 't-Tefsir adl1 eserleri vardir.**
Buhari’nin gerek senedli gerekse senedsiz olarak naklettigi rivayetlerde bazi isimler

on plana ¢ikarken bazi miifessirler/raviler ise ciddi bir siizgegten gegirilerek

31 Genelde muttasil/mevsul rivayet nakledilmis, ardindan mutabaat rivayetleri nakledilmistir. bk.
“Tefsiru Stre (60)”, 1; “Tefsiru Sire (63)”, 3; “Tefsiru Sare (77)”, 1, “Tefsiru Sire (92)”, 3; vb.

32 Bazen de 6nce mutabaat rivayetleri siralanmisg, sonrasinda senedli hali gelmistir. bk. “Tefsiru
Suare (84)”, 1.

33 “Birgok hadisin sonunda yer verilen miitabaat ifadeleri, o hadisle ilgili diger tarikleri belirtme
amact matuftur. Buhari hadislerin sonundaki bu tarikleri daha ¢ok sened ve metindeki farkliliklar
gostermek veya ravinin tek kalmadigini ya da ilgili rivayetin baska sahabiler tarafindan da
nakledildigini agiklamak i¢in zikreder. Buhéri’nin burada da ‘hadis rivayet etmek’ gibi bir amaci
yoktur. (...) Kitabinda bir hadisin farkl tariklerini baska yerlerde ¢okg¢a tekrar eden Buhari, bu
sebeple olsa gerek, miitabaat kismini olabildigince kisa tutar ve bu rivayetlere muallak olarak yer
verir.” Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 85.

34 bk. Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 157.
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disarida tutulmustur.®® Bu sebeple Buhari’nin kimlerin, hangi rivayetlerini kabul

ettigi kadar kimlerin rivayetlerini de kabul i¢in yeterli gormedigi 6nemlidir.>

35 Sezgin, Buhari’nin isnadsiz sekilde naklettigi rivayetleri ii¢ grupta toplayarak su rakamlar1
vermistir:

“I. Sahabeden isnadsiz gelen filolojik izahlar: “‘Umer b. el-Hattab (61. 23) 3, ‘Abdulldh b. Mes‘td
(6l. 32) 2, EbG Misa el-Es‘ari (61. 44) 1, ‘Abdullah b. Zubeyr (1. 73) 1; ‘Abdullah b. ‘Abbas (61.
69) 187.

I1. Tabiinden isnadsiz gelen filolojik izahlar: Mucahid (61. 103) 144, ‘Ikrime (1. 105) 12, Sa‘id b.
Cubeyr (5. 94) 10, Ebu’l-Aliye (Refi‘ b. Mihran) (51. 90) 9, el-Hasen el-Basri (61. 121) 12, Katade
(8l. 117) 16, Sa‘id b. el-Miiseyyeb (81. 95) 2, ibrahim en-Neha‘i (6. 95) 2, Eb(i VA’il (Sakik b.
Seleme) (6l. 85) 1, er-Rebi‘ b. Huseym (61. 63) 1, ‘Alkame (61. 102) 1, ‘Ali b. el-Huseyn (61. 94) 1;
‘Ata’ (6l. 104) 1, Ebt Meysere (‘Amr b. Surahbil) (61. 63) 1, ‘Ubeyd b. ‘Umeyr (61. 68) 1.

III. Tébiinden sonra gelenlerden alinan isnadsiz izahlar: Sufyan es-Sevri (6l. 161) 1, Sufyan b.
‘Uyeyne (61. 198) 10.” Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, 148.

Kitabii’t-tefsirde “isnadli rivayetlerde” 6ne ¢ikan isimler ve naklettikleri rivayet sayisi ile ilgili
yapilan su tespiti nakletmek de miimkiindiir:

Sahabeden: ibn Abbas (102), Aise (61), Eba Hiireyre (61), Buhéri’nin 45 farkli senedle, baska bir
tanitict bilgi vermeden naklettigi sahislarin ortak adi olarak “Abdullah” (45), Enes b. Malik (33),
Abdullah b. Omer (33), Cabir b. Abdullah (18), Berd’ b. Azib (13), Omer b. Hattab (12), ibn Mes‘ad
(12), Ali b. Ebt Talib (9), EbG Sa‘id el-Hudri (9), Ebli Sa‘id el-Hudri (9), Zeyd b. Erkam (7), Sehl
b. Sa‘d (4), Abdullah b. Ziibeyr (4), Zeyd b. Sabit (4), Ka‘b b. Mélik (4), EbG Zer (4), Habbab (4),
Ebu’d-Derda (3), Ebd Sa‘id el-Mu‘alla (3), Huzeyfe (3), Ubey b. Ka‘b (3), Abdullah b. Mugaffel el-
Miizeni (3), Sa‘id b. Zeyd (2), Adiyy b. Hatim (2), Salim, babasindan (2), Sa‘id b. Miiseyyeb,
babasindan (2), Ummii Riimén (2), Ebi Mes‘ud el-Ensari (2), Ka‘b b. Ucre (2), Ciibeyr b. Mut‘im,
babasindan (2), Ebi Bekir b. Abdullah b. Kays, babasindan (2), imran b. Husayn (1), Ma‘kil b.
Yesar (1), Osman b. Affan (1), Abdullah b. Eb Evfa (1), Ebd Siifyan (1), Ebt Talha (1), Usame b.
Zeyd (1), Ziibeyr b. Avvam (1), Mikdad (1), Ebi Bekre (1), Ebli Bekr (1), Semire b. Ciindeb (1),
Ebd Misa el-Es‘ari (1), Mus‘ab’m babasi (Sa“d b. Ebi Vakkas) (1), Amr b. As (1), Saffan b. Ya‘la,
babasindan (1), Mugire b. Su‘be (1), Abdullah b. Amr b. As (1), Sabit b. Dahhak (1), Sehl b. Huneyf
(1), Cerir b. Abdullah (1), Ummii Seleme (1), Ummii Atiyye (1), Ubade b. Samit (1), Eba Seleme
(1), Harise b. Vehb el-Huza‘i (1), Abdullah b. Zem*a (1), Ciindeb b. Siifyan (1), Clindeb el-Beceli
(1), Seleme (1);

Tabiin ve sonrasi ravilerden: Miicahid (2), Ata’ (1), Hasan (1), ibn Eb Miileyke (1), Abdurrahman
b. Ebi Leyla (1), Kuteybe (1).

Fezailii’l-Kur’an boliimiinde “isnadli” raviler ve rivayet sayilart soyledir:

Sahabeden: Buhari’nin 10 farkli senedle, bagka bir tanitici bilgi vermeden naklettigi sahislarin ortak
ad1 olarak “Abdullah” (10), Aise (8), Eba Hiireyre (7), Enes b. Malik (7), ibn Abbas (6), ibn Mes‘id
(6), Ebli Sa‘id el-Hudri (4), Abdullah b. Omer (4), Ebd Sa‘id el-Hudri (4), Ebi Misa el-Es‘ari (4),
Omer b. Hattab (3), Bera’ b. Azib (3), Sehl b. Sa‘d (2), Zeyd b. Sabit (2), Abdullah b. Amr b. As
(2), Osman b. Affan (2), Abdullah b. Mugaffel el-Miizeni (2), Ciindeb b. Abdullah (2), Ali b. EbG
Talib (1), Ebt Sa‘id el-Mu‘alla (1), Abdullah b. Ebli Evfa (1), Ebli Mes‘ud el-Enséri (1), Clindeb b.
Siifyan (1), Ya’la (1), Fatima (1), Katade b. Niman (1), Useyd b. Hudayr (1);

Tabiin ve sonrasi ravilerden: Sa‘id b. Ciibeyr (1), Ibn Siibriime (1).

36 Akbas, soyle bir 6rnek verir: “...Buhari saydigimiz isimlerden tabiin neslinden Miicahid’e itibar
ederken, onun kadar sohretli olan Katade’ye karsi ihtiyath davranmis ve onun az sayida liigavi
izahina yer vermistir. Bu durum, Katade’nin kaynaklarinin belirsiz olusuyla yorumlanmistir. Cerh-
ta‘dil konusundaki goriislerine itibar edilen Buhari, ilk donem Kitabii’t-Tefsir miiellifi veya tefsire
dair gorisleriyle sohret bulan isimlerden bir kismimi tenkid etmis ve eserinde rivayetlerine veya
goriiglerine yer vermemistir.” Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 158; ayrica bk. Albayrak,
Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 93.
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Buhari, bu hususta bagka bir sahih musannifi Miislim’in sartlarindan daha kati
birtakim kriterler belirledigi i¢in, onun yer vermedigi bazi tefsir rivayetleri
Miislim’de ve diger siinen sahiplerinin eserlerinde bulunmaktadir.’” Bu, Buhari’nin
bu hadisleri “gérmediginden” degil, onlar1 Sahih’ine “uygun bulmadigi i¢in”dir. Bu
konuyu tamamlar nitelikte, “Buhari’nin hacmini daha fazla biiylitmemek i¢in bazi
sahih rivayetleri eserine almamas1”, yani “Sahih’te zikrettiklerinden baska sahih
rivayetlerin bulunmas1” hususu, ayni konu hakkinda bagka sahabilerden ve baska
tariklerle gelen rivayetler hakkindadir. Herhangi bir konuda hi¢ sahih hadis rivayet
etmemisse, o konuda belli kriterlere sahip sahih hadis yok demektir. Aksi halde ash
2.500 civarinda rivayetten ibaret olan eserini, tekrarlarla beraber 7.000 hadise

cikarmasini izah etmek zordur.*
8- Buhari, Kitabii’t-Tefsir bolimiinde 1514 civarinda, Sahif’in tamaminda ise
Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin yarisina yakin ayet-i kerimeyi agiklayacak sekilde

ek bilgi, aciklama ve rivayet nakletmistir.*® Bu sebeple onun sadece bir hadis kitab1

37 “Buhari ve Miislim’in ¢ogu zaman beraberce, bazen de tek olarak kimi hadisleri nakletmemeleri
ve bazi isimlerin rivayetlerini hi¢ zikretmemeleri, ‘hadis se¢iminde bir kistaslarinin oldugunu’
gosterir.” Albayrak, Buhari’nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 171.

“Hasili, Buhari’nin yiiksek tuttugu sartlar1 Miislim daha alt bir seviyeye indirmis ve onun farkli
gerekgelerle nakletmedigi bir¢ok hadise kitabinda yer vermis, diger muhaddisler ise hem ¢itay1 iyice
diistirmiisler hem de ‘reyden daha iyidir’ diyerek zayif hadislerin naklinde bile sorun
gormemislerdir.” Albayrak, Buhari’nin Kaynaklari ve Fuat Sezgin, 173.

38 Tafsilat ve drnekler icin bk. Albayrak, Buhari’'nin Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 173-174. Albayrak,
baska bir yerde tekrarlar ile ilgili su rakamlar1 vermektedir: “Buhari 2.500 kadar hadisi, tekrarlariyla
7000 kiisur rivayet olarak aktarmistir. Bunlardan bazilar1 20 kereden fazla tekrarlanmistir. Farkli
senedlerle yapmis oldugu bu binlerce tekrar igerisinden benim tespitime gore sadece 200 rivayeti
aynen tekrarlamistir. Aslinda ayni senedi tekrarladigi hadis sayis1 500’e yakindir. Ama Buhari ya
ikinci bir sened ekleyerek ya da metni kisaltarak 300 kadar rivayeti ‘aynen tekrar’ olmaktan
¢ikarmaya ¢aligmistir. Bu rakamlar ve onun yukarida nakledilen ifadeleri, hadisleri aynen tekrar
etmemek i¢in bir plan yaptig1 ama 200 kadarmi gézden kagirdigi anlamina gelir. Pes pese gelen
bablarda yaptig1 hadis tekrarlarinda ise ‘aynen tekrar’ vaki degildir.” Albayrak, Buhari nin
Kaynaklar: ve Fuat Sezgin, 68.

39 “Tespit edilebildigi kadartyla Buhari burada 1514 ayet kaydetmektedir. Bu da Kur’an’in %24,
27’sine tekabiil etmektedir. (Bu hesaplamada Kur’an’in Diyanet Isleri Baskanhigi tarafindan
hazirlanan baskisi esas alarak toplam ayet sayis1 6236 olarak kabul edilmistir.) Bu rakam miiellif
tarafindan bab haline getirilen ayetlerin ve babin igerisinde bu ayetleri miiteakip kaydedilen diger
ayetlerin toplamidir. Bablarda istidlal ve ayetin ayet ile tefsiri mahiyetinde yer alan stire dis1 ayetler
ise sayiya dahil edilmemistir.” Bahar, “Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahth’inde Tefsir Bilgisi”, 336.
“...tim boliimlerin detaylarindaki ayet tefsirleri tespit edilerek hesaba katilmasi durumunda ise
Buhéri’nin, Kur’an’in yaklasik olarak %50’sine dair tefsir faaliyetinde bulundugu sonucuna
ulasilacag1 ongdriilmektedir.” Bahar, “Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’inde Tefsir Bilgisi”, 338.
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tasnif ettigini diistinmek eksik bir tanimlama olur. O, bu gayret ve katkisiyla ciddi
bir “tefsir faaliyeti” yapmakta; muhaddis, tarihgei, fakih kimliklerine ilaveten

“miifessir” kimligiyle incelenmeyi de fazlasiyla hak etmektedir.

Kendinden onceki tefsir anlayigina uygun olarak her bir ayet ile ilgili uzun uzun
bilgi vermek yerine, sadece bazi ayetlerde gecen garip lafizlara ve mecazi
kullanimlara 6ncelik vermis; birtakim kelime ve ifadeler ile ilgili bazen bir-iki

kelimelik bazen de genisge izahatta bulunmustur.

9- 114 sire i¢in a¢tigr ana bab bagliklarinin altinda, Kur’an-1 Kerim’den ele
alacagi/hakkinda rivayet paylasacagt ara bab basliklarinda ayetlerin bazen
tamamini, bazen bir kismini, bazen birka¢ kelimesini iktibas etmis, bazen de aldig:
bu boliimiin sonuna -yine bab basliginin devami mahiyetinde- birkag kelime ile

aciklama getirmistir.*

10- Yakin zamanlarda tartisilmaya bagslayan sekliyle, Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin
bir kisminin diger bir kismin1 nesh etmedigi; Mushafta mevcut haliyle yer alan
biitiin ayetlerin her zaman hiikmiiniin gegerli oldugu anlayisindan farkli olarak
Buhari, klasik “nesh anlayisini” kabul etmistir. Ona gore, daha sonra gelen bazi
ayetler, dnceki bazi ayetlerin hiikkmiinii kaldirmistir.#' Hatta bu hususta 6nceden
gelip hilkkmii kaldirilan ayetlerin (mensuh) neden hala Mushaf’ta yer aldigi ile ilgili
bir rivayete yer vermesi,*> onun bu husustaki goriisiinii daha net bir sekilde ortaya

koyar.

40 bk. Buhari, “Tefsiru Stre (2)”, 43, 50, 51; “Tefsiru Sare (3)”, 3; “Tefsiru Stre (4)”, 11, 15-16.
bab arasindaki ara babda; “Tefsiru Sare (30)”, 1.

41 Buhari, “Tefsiru Stre (2)”, 25, 26, 41, 45, 54, 55; “Tefsiru Sire (4)”, 7;

42 ibn Ziibeyr, Bakara Stiresi’nin 234 ve 240. ayetleri ile ilgili, Osman b. Affan’a; “Bu ayetin biri
digerini neshetti, o halde sen neden neshedilen ayeti Kur’an’da birakiyorsun?”” diye sormus; Osman
da “Kardesimin oglu, onda higbir seyin yerini degistiremem!” cevabini vermistir. bk. “Tefsiru Stre
(2)7, 41.
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11- Buhari, Kitabii’t-Tefsir boliimiinde, ayetleri tefsir etmek icin Israiliyyat
kaynakli rivayetlere yok denecek kadar az yer vermistir.** Bu husustaki rivayetlerin
ve Buhari’nin Israiliyyata bakisinin net bir sekilde degerlendirilmesi igin

peygamber kissalarinin yer aldigi diger boliimlere de bakilmalidir.

12- Sahikh’inde kiraat ile ilgili miistakil bir bolim agmayan Buhari, Kitabii’t-
Tefsir’de zaman zaman kiraat farklarina temas eden rivayetleri nakletmistir.* Bazi

ayetlerde tilavet secdesi olup olmadigi ile ilgili rivayetler de paylagilmigtir.*

13- Kitabii’t-Tefsir’de yer alan ayetlerin izah1 sadedinde sebeb-i niizule yer
verilmistir.*® Ancak buradaki kriter de sebeb-i niizul ile ilgili her rivayeti nakletmek
seklinde degildir. Kendi sartlart muvacehesinde bir eleme ve tercih yapmuistir.
Dolayisiyla bazi eserlerde ¢ok sayida zikredilen sebeb-i niizuller, Buhari’de

smirhidir. Ayni sekilde asr-1 saadette vuku bulan bazi hadiseler’ ile Hz.

43 Mesela ibn Abbas, Israilogullarinda kisasin olup diyetin bulunmadigmni sdylemis (Buhard,
“Tefsiru Stre (2)”, 23); yine kendisinden Kehf Siresinin (18) basinda, senedsiz (muallak) sekilde
“er-rakim” ile ilgili bir rivayet yer almugtir. Ayrica Ibn Abbas’in Kiife’deki Nevf adinda kissac1 bir
adamla ilgili hatiras1 (“Tefsiru Stire (18)”, 2-4); Abdullah b. Amr b. As’n Kitab-1 Mukaddes’te Hz.
Peygamberin evsafi ile ilgili nakli i¢in bk. “Tefsiru Stre (48)”, 3.

44 bk. Buhari, “Tefsiru Stre (2)”, 25, 38; “Tefsiru Stre (11)”, 1, 3; “Tefsiru Stre (12)”, 4, 6; “Tefsiru
Stre (15)”, 4; “Tefsiru Stre (24)”, teracimde, 8; “Tefsiru Sire (28)”, 1; “Tefsiru Stre (43)”, 1;
“Tefsiru Stre (54)”, 2, 3, 4; “Tefsiru Stre (63)”, 4; “Tefsiru Sire (82)”; “Tefsiru Stre (92)”, 1, 2;
“Tefsiru Stire (93)”, 2; “Tefsiru Sire (98)”, 1, 2, 3; “Tefsiru Stre (109)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (113)”;
“Tefsiru Stre (114)” vb.

45 bk. Buhari, “Tefsiru Stre (5)”, 5; “Tefsiru Stre (38)”, 1; “Tefsiru Stre (53)”, 4;

46 Buhari, “Tefsiru Stre (2)”, 6, 9, 12, 21, 28, 29, 31, 32, 34, 35, 39, 40, 43, 49-52; “Tefsiru Stire
(3)7, 3, 9; “Tefsiru Stre (4)”, 2,4, 10, 11, 12, 15, 17, 18, 19; “Tefsiru Stre (5)”, 3, 12; “Tefsiru Sire
(6)”, 3; “Tefsiru Stre (8)”, 3, 4, 6; “Tefsiru Sare (9)”, 11-14; 16, 18; “Tefsiru Stre (11)”, 6; “Tefsiru
Stre (19)”, 2, 3-6; “Tefsiru Stre (24)”, 1-4, 5-6, 8, 11-12; “Tefsiru Stre (26)”, 2; “Tefsiru Stre
(28)”, 1; “Tefsiru Sire (30)”, teracimde; “Tefsiru Stre (33)”, 3; “Tefsiru Stre (33)”,4,5,6,7,8,9;
“Tefsiru Stre (34)”, 2; “Tefsiru Stre (38)”, 3; “Tefsiru Stre (39)”, 1; “Tefsiru Stre (40)”, teracimde;
“Tefsiru Stre (41)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (44)”, 2-5, 6; “Tefsiru Stre (45)”; “Tefsiru Stre (48)”, 1;
“Tefsiru Stre (49)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (53)”, 3; “Tefsiru Stre (54)”, 6; “Tefsiru Sire (59)”, 1, 2, 3,
4; “Tefsiru Stre (59)”, 6; “Tefsiru Sire (60)”, 1, 2, 3; “Tefsiru Sire (62)”, 2; “Tefsiru Stre (63)”, 1,
2,3,5,6,7; “Tefsiru Stire (63)”, 2; “Tefsiru Stre (66)”, 1,2, 3,4, 5; “Tefsiru Stire (72)”, 1; “Tefsiru
Sare (74)”, 1, 2, 3, 4, 5; “Tefsiru Stre (75)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (77)”, 1; “Tefsiru Stre (93)”, 1;
“Tefsiru Stre (96)”, 1, 2, 3, 4; “Tefsiru Sare (111)”, 1, 2, 3, 4; vb.

47 Kitabii’t-Tefsir boliimiinde, vahyin baglangici, Kur’an’dan ilk inen ayet/siire, fetret-i vahiy, yakin
akrabaya davet, Mekke miisriklerinin ve EbQi Leheb’in zuliimleri, sakk-1 kamer, Hz. Peygamberin
bir grup cinle Mekke’de goriisiip kendilerine Kur’an okumasi, Ebl Téalib’in vefati, Miragta Hz.
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Peygamber’in vefatinin ardindan yasanan bazi tarihi vak’alarla* ilgili malumat da
hadis rivayetleri seklinde bu béliimde yer almistir. Bu hadiseler anlatilirken olayin

icinde bazen ayetlerden iktibaslar da yer alir.

14- Kitabii’t-Tefsir’de, kendi i¢inde tekrarlanan bir kisim rivayetler oldugu gibi, bu
bolimde yer alan bazi hadisler Sahih’in baska kitap ve bablarinda da
tekrarlanmigtir. Bu tekrarlarda bazen rivayet edilen metindeki kelime farklari,
bazen de sened zincirindeki farkliliklar gosterilmek istenmistir. Herhangi bir konu
ve ayet hakkindaki bilgilerin tamamina ulagsmak i¢in ilgili rivayetin eserin degisik
boliimlerinde serpistirilmis biitiin tekrarlarina bakilmasi gerekmektedir. Aksi halde

o babla ilgili zikredilme sebebini anlamak bazen zorlasabilmektedir.*

15- Sahih’te, Hz. Peygamberin Kur’an ayetlerini sozlerinin arasinda nasil
kullandigini, onlar1 nasil agiklayip tefsir ettigini gosteren hadisler de

nakledilmistir.>

Peygamber’in Cenab-1 Hakk’i gorlip gérmemesi, hicret, hanimlarin Hz. Peygamber’e biati,
Yahudilerin Aslra orucu tutmasi, Bedir, Uhud, kiblenin tahvili, Selman-1 Farisi’nin iman ugruna
katlandig1 fedakarliklarin takdiri, Mekkelilerin yasadigi kitlik/duhan, muvafakat-i Omer, Ramazan
Bayrami namazi, Hendek, Hudeybiye, Ebt Siifyan’in Herakliyus ile konusmasi, hicab/tesettiir, ifk,
recm, miildane, teyemmiim, ickinin haram kilinisi, kisas, Hatib’in Mekkelilere gonderdigi haberci,
Tebiik, Bera’nin Kur’an okuyusu ile ilgili inen sekine, Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin fitneleri ve
cenazesi, ibn Abbas’in teyzesi Meymfine’nin yaninda kaldig1 esnada Hz. Peygamber’in gece ibadeti
hakkinda miigahedeleri, son inen slire/dyet, Cuma namazi ve hutbesi esnasinda bir grup sahabinin
mescidi terk etmesi, adetli oldugu zamanlarda talak yapilmamasi, iddet, Hz. Peygamberin kendisine
bal serbetini haram kilmasi, Hz. Peygamberin hanimlarindan birine verdigi sir, tahyir, mut‘a nikahi,
cennet ve cehenneme girecek olanlarin 6nceden yazilmis oldugu, Hz. Ebt Bekir’in hac emirligi, Hz.
Peygamberin Kébe’yi tavaf esnasinda ve aksam namazinda Tar Stiresini okumasi gibi asr-1 saadette
vuki bulan hadiseler ile ilgili pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

48 bk. Buhari, “Tefsiru Sure (2)”, 30; “Tefsiru Stre (4)”, 25; “Tefsiru Sare (5)”, 5, 10; “Tefsiru Sire
(7)”, 5; “Tefsiru Sure (8)”, 5; “Tefsiru Stre (9)”, 5, 9, 20; “Tefsiru Stre (18)”, 5; “Tefsiru Stre (24)”,
8; “Tefsiru Stre (46)”, 1; “Tefsiru Stire (59)”, 5; “Tefsiru Stre (110)”, 3, 4;

49 Bu husustaki tafsilat ve ornekler icin bk. Akbas, Kitabii 't-Tefsir Literatiirii, 153-154.

50 bk. Buhari, “Tefsiru Sare (2)”, 5, 10, 11, 13, 28, 32, 36, 37, 42, 48; “Tefsiru Suare (3)”, 1, 2, 14;
“Tefsiru Stre (5)7, 14, 15; “Tefsiru Stre (6)”, 1, 2, 3,4, 7, 9; “Tefsiru Sare (7)”, 2, 4; “Tefsiru Stre
(8)”, 2; “Tefsiru Sire (9)”, 6, 8, 15; “Tefsiru Stre (12)”, 4, 5; “Tefsiru Stre (13)”, 1; “Tefsiru Sire
(14)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (15)”, 1, 2, 3; “Tefsiru Sare (16)”, 1; ; “Tefsiru Sare (17)”, 10, 11, 12, 13;
“Tefsiru Stre (19)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (20)”, 1, 2, 3; “Tefsiru Stre (21)”, 1; “Tefsiru Sare (22)”, 1;
“Tefsiru Stre (25)”, 1, 2, 5; “Tefsiru Stire (26)”, 1; “Tefsiru Sire (30)”, 1; “Tefsiru Stre (31)”, 1, 2;
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2. Kitabii Feza’ili’l-Kur’an
1- Kitabi’t-Tefsir, Sahih’in 66. bolimiidir.’! Buhari, bu bolimi sadece Kur’an-1

Kerim’in ve shrelerin faziletlerine tahsis etmemis, hatta emsaline kiyasla bu hususta

cok az rivayet nakletmistir.

2- Bu boliimde 37 bab ve tekrarlariyla 85 rivayet (4978-5062. hadisler) yer

almaktadir.

3- Buhari hem bab bagliklarini tespit hem de muallak rivayetler hususunda Ebi
Ubeyd Kasim b. Sellam’in Fezailii’l-Kur’an’indan istifade etmistir.’> Bab
basliklarinin 6’sinda bir veya birkag ayet-i kerime®, 4’tinde de hadisler vardir.
Kalan 27’sinde ise Buhari’nin kendi ifadeleri bulunmaktadir.’* Bab basliklar
disinda, babin i¢cinde miistakil olarak ayet veya slireye yer verilmemekle birlikte>

rivayetlerin metin kisminda bir¢ok ayet veya ayet grubu bulunmaktadir.

“Tefsiru Stre (32)”, 1; “Tefsiru Sare (33)”, 1, 2, 10, 11; “Tefsiru Stre (34)”, 1; “Tefsiru Sire (36)”,
1; “Tefsiru Stre (37)”, 1; “Tefsiru Stre (38)”, 2, 3; “Tefsiru Sire (39)”, 2, 3, 4; “Tefsiru Stre (46)”,
2; “Tefsiru Stre (47)”, 1; “Tefsiru Stre (48)”, 2; “Tefsiru Stre (50), 1, 2; “Tefsiru Sire (53)”, 2;
“Tefsiru Sire (55)7, 1, 2; “Tefsiru Stre (56)”, 1; “Tefsiru Stre (61)”, 1; “Tefsiru Stre (65)”, 1;
“Tefsiru Sare (68)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (78)”, 1; “Tefsiru Sire (79)”, 1; “Tefsiru Stre (80)”; “Tefsiru
Stre (83)”; “Tefsiru Stre (84)”, 1; “Tefsiru Sire (91)”; “Tefsiru Stre (92)”, 3, 4, 5, 6, 7; “Tefsiru
Stre (98)7, 1, 2, 3; “Tefsiru Sire (99)”, 1, 2; “Tefsiru Stre (108)”, 1; “Tefsiru Stre (109)”, 1, 2;
“Tefsiru Stre (112)”, 1.

51 Bubhari, Sahih, 1260-1275. Bu bdliimiin tefsir ilmiyle iliskisi ve énemine dair tafsilat i¢in bk.
Abdiilhamit Birisik, “Kitabu’t-Tefsir ve Kitdbu Fedaili’l-Kur’an Cergevesinde Bedruddin Ayni’nin
Tefsirciligi”, Uluslararast Bedruddin el-Ayni Sempozyumu ve II. Hadis Toplantisi: Sempozyum
Tebligleri, Miizakereleri, Ihtisas Toplantisi, Konusma Metinleri ve Alinan Kararlar (Ankara: TDV
Yayinlari, 2016), 408-411.

52 Buhéari’nin bablar1 belirleme noktasinda kendi oncelik ve tercihleri vardir. Bu husus, ilgili
boliimiin bab basliklarinda da 6ne ¢ikmaktadir. “Buhari’nin Ebli Ubeyd’in bab basliklarini dogrudan
almadig1 ancak benzer basliklar olusturdugu, Ebl Ubeyd’in birkag bab icerisinde ele aldig1 konular
birlestirerek tek baslik altinda topladigi goriilmektedir.” Tafsilat icin bk. Sezgin, Buhari’nin
Kaynaklari, 115, 152; Akbas, Kitabii 't-Tefsir Literatiirti, 150.

Sezgin s0yle demektedir: “Iibn Hacer’in Buhéri’nin ‘Fada’ilu’l-Kur’an’ kisnuindaki malzemelerini
Ebi ‘Ubeyd’in (61. 221) Fadailu’l-Kur’an’1 ile mukayesesi daha vazihtir. Mesela o, Buhari’nin irad
etmis oldugu hadislerin farklarin1 Fedailu’l-Kur’an’dakilerle karsilastirarak gosterir. (...) Bununla
beraber, Buhari’nin Sahil’in bablari1 meydana getirirken ayni mevzuda bir tek kitaba degil,
birgoklarina miiracaat ile bir sentez yaptigi anlasiliyor. Esasen onun isini, bu sentezdeki
muvaffakiyetiyle dlgmek 1dzimdir.” Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, 115.

53 Bab bagliklarinda yer alan ayetler, Mushaf tertibine gore, soyledir: el-Maide 5/48, Yusuf 12/2,
en-Nahl 16/103, el-Isra 17/106, el-Ankebit 29/51, el-Miizzemmil 73/4, 20, el-A‘1a 87/5-7.

54 Bahar, “Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’inde Tefsir Bilgisi”, 337.

55 Bu hususta su bablardaki ayetleri istisna etmek miimkiindiir: Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 2; 19,
26, 28, 34.
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4- Bu boliimde yer alan bablari, Kur’an tarihi ve vahiy bahisleri (8 bab), Kur’an’in
faziletleri (5 bab), stirelerin faziletleri*® (6 bab), Kur’an okumanin faziletleri (8 bab)
ve Kur’an okunusu ile ilgili diger meseleler (10 bab) seklinde ana basliklara
ayirmak miimkiindiir.” Bu bab basliklar1 s6yledir: 1. Bab: Vahyin niizulii nasildi ve
ilk nazil olan neydi?, 2. Bab: Kur’an’in Kureys ve Arap dilinde inisi, 3. Bab:
Kur’an’in cem edilisi, 4. Bab: Katibii’n-Nebi (s.a.v.)*®, 5. Bab: Kur’an’in yedi harf
izerine indirilisi, 6. Bab: Kur’an’in te’lifi,> 7. Bab: Cebrail’in Hz. Peygamber’e
Kur’an’1 nasil arz ettigi, 8. Bab: Hz. Peygamber’in ashabi arasindaki Kurra, 9. Bab:
Fatihatii’l-Kitab’in fazileti, 10. Bab: Bakara Siresi’nin fazileti, 11. Bab: Kehf’in
fazileti, 12. Bab: Fetih Stiresi’nin fazileti, 13. Bab: “Kul hiivellahu ahadin fazileti,
14. Bab: Muavvizat’in fazileti, 15. Bab: Kur’an’in okunmasi esnasinda sekinenin
ve meleklerin inisi, 16. Bab: Hz. Peygamber’in iki kapak aras1 diginda (Kur’an’dan)
hi¢bir sey birakmadigini sdyleyen kimse®, 17. Bab: Kur’an’in diger kelamlara
istlinliigd, 18. Bab: (Hz. Peygamber tarafindan) Allah’in kitabinin vasiyet edilmesi,
19. Bab: Kur’an’1 teganni/makam ile okumayan kimse, 20. Bab: Kur’an ehlinin
mutlulugu, 21. Bab: Sizin en hayirliniz Kur’an’1 6grenen ve dgretendir, 22. Bab:
Kur’an’1 ezberden okuma, 23. Bab: Kur’an’in ezberlenmesi ve saglamlagtirilmasi
(unutulmamasi), 24. Bab: Binek iistiinde Kur’an okunmasi, 25. Bab: Cocuklara
Kur’an 6gretilmesi, 26. Bab: Kur’an’in unutulmast, “Su su ayetleri unuttum” denir
mi?, 27. Bab: “Bakara Suresi ve falan falan sire...” demek arasinda bir mahzur

bulunmadigin1 diisiinen kimse, 28. Bab: Kur’an’1 tertil lizere okuma, 29. Bab:

56 Faziletleri hakkinda rivayet nakledilen streler de sunlardir: Fatiha, Bakara, Kehf, Fetih, ihlas,
Muavvizeteyn (Felak ve Nas).

57 Akbas, Kitabii't-Tefsir Literatiirii, 150.

58 Bu babda Zeyd b. Sabit’in Hz. Ebl Bekir ile goriismesi anlatilmaktadir.

59 Bu bab i¢inde 4 muttasil hadis (4993-4996); yani Kur’an-1 Kerim’in nasil inzal oldugu,
tedricilikte nasil bir sira takip edildigi seklinde Hz. Aise’nin nakli, ibn Mes’(d’un “Bent Israil (Isra),
Kehf, Meryem ve Téaha streleri” hakkindaki ifadeleri -ki bu rivayet, Kitabii’t-Tefsir’de “Tefsiru
Stre (17)”, 1’de gegmistir-, Berd ve Abdullah’in Rasiilullah’tan stireleri nasil 6grendigi hakkinda
bilgiler vardir.

60 Buradaki anlam, Kur’an-1 Kerim’in mevcut ve okunan Mushaf hali disinda bir sey birakmamustir.
Yani, her sey Mushaf’taki haliyle mevcuttur, bunun disinda Kur’an-1 Kerim’e ait bir ey Mushaf’in
disinda kalmamistir demektir. Yoksa bunu, Allah Rasilii (s.a.v.) vefat ettiginde Kur’an iki kapak
arasinda seklinde anlamak dogru degildir. Bu durum, Hz. Eba Bekir ve Hz. Osman doneminde
yapilmis cem faaliyetlerine ters diiser. bk. Nasirin notu, Buhari, es-Sahth, 1267, 11. dipnot.
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Kur’an okuyusunu uzatmak, 30. Bab: (Kur’an’1) Terci® ile okumak, 31. Bab: Kiraat
ile sesi giizellestirmek, 32. Bab: Bir kisiye baskasinin Kur’an okuyusunu
dinlemenin daha sevimli gelmesi, 33. Bab: Bir Kur’an dinleyicinin Kur’an okuyan
kisiye “Yeterli” demesi, 34. Bab: Kur’an’dan (en az) ne kadar okunacagi hakkinda,
35. Bab: Kur’an’in okunusu esnasinda aglamak, 36. Bab: Riya (g0steris) veya rizik
etmek yahut onunla 6viinmek®! i¢in Kur’an’1 okuyan kimse, 37. Bab: “Kalpleriniz

hosnut oldugu/iilfet ettigi miiddetce Kur’an okuyun.”

5- Bab bagliklarinda da goriildiigii tizere Buharl bu bolimde vahyin niizulii, ilk
vahiy, Kur’an dilinin Arapga olusu, vahiy katipleri, arza, yedi harf, Kur’an’in cem‘i,
Kur’an 1‘caz1 gibi Kur’an ilimlerine dair meseleler ile ilgili rivayetler nakletmistir.
Ayni sekilde Kur’an kiraati ile ilk karilerin kimler oldugu gibi meselelere de temas

etmis ve her konu hakkinda en az bir rivayet nakletmistir.

6- Kitabii’t-Tefsir boliimiinde yer alan 10 rivayet bu boliimde farkli bab bagliklari

altinda tekrarlanmigtir.*?

7- Az da olsa muallak rivayet® ve mutabaatlar® bulunan bu béliimde filolojik

aciklama ve tahlillere yer verilmemistir.

Sonug

Imam Buhari, hadis ve rical ilimlerine olan hakimiyet ve birikimini tefsir sahasinda
da yansitmis, miistakil bir baglik olarak actig1 Kitabii’t-Tefsir’de filolojik tercih ve
tahlillerle konuya ilgisini ve miiktesebatini gostermistir. Klasik anlamda bir tefsir
usulii takip etmemesine ragmen Mushaf tertibine gore stireleri siralamasi, stirelerde
gegen garip lafizlara, mecazlara ve filolojik izahlara yer vermesi, ardindan bu
husustaki  senedli-senedsiz  tefsir rivayetlerini nakletmesi, onu diger

muhaddislerden, Sahih’i de onlarin tasnif ettigi eserlerden ayirmstir.

61 Tercime, Dulli nesrine (Buhéari, es-Sahih, 1274) goére yapilmistir. Bagka niishalarda, (U8 )
kelimesi, (28 ) seklinde gegmektedir. O zaman kelimenin anlami, Kur’an’1 éviinmek igin degil,
giinah islemek i¢in okuyan/kullanan kimse olarak degisir.

62 Akbas, Kitabii 't-Tefsir Literatiirii, 150.

63 “Fezaili’l-Kur’an”, 1, 28.

64 “Fezaili’l-Kur’an”, 7, 15, 23, 26, 34, 35, 37.
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Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin neredeyse yarisina yakinina dair agiklama, bilgi ve
rivayet paylasan Buhari’nin Sahih’inin biitliinii izerindeki tefsir faaliyeti, teferruath
olarak incelenmeyi hak etmektedir. O, ilgili ayetler hakkinda mevcut hadis
malzemesini naklederken alisilmig “rivayet metodunu” takip etmekte, ancak bab
basliklarinda ayetlerden yaptig1 iktibaslar ile teracim ve bablar arasinda sectigi
filolojik tahlil ve a¢iklamalarla kendi goriisiinii yansitan bir “dirayet tefsiri” ortaya
koymaktadir. Ancak o, bu eserini hi¢gbir zaman bir tefsir kitab1 héaline getirme niyet
ve gayreti i¢inde olmamistir. Kendi belirledigi sartlar ve ¢cercevede “sahih, muttasil
ve merfl bir hadis kiilliyat1 olusturma” gayesiyle ¢iktig1 bu yolda, aynt metodu
ayet-1 kerimeler ile ilgili rivayetlere de tatbik etmis ve daha sonraki hadis-tefsir
edebiyat1 agisindan en giivenilir rivayetleri derleyen bir eser ortaya koymustur.
Gergekten onu takip eden muhaddisler, zaman zaman ondan “daha fazla” tefsir
rivayeti nakletmisler, ama sahih rivayetleri onun kadar toplayamamislardir. Bunda
kendisinin koydugu kat1 prensiplerin, cerh ve ta‘dil ilmine vukifiyetin biiyiik tesiri
vardir. Gerek hadisle gerekse tefsir ile mesgul olan kimseler, Buhari’nin tefsir
sahasinda meydana getirdigi bu en sahih rivayet malzemesinden miistagni

kalamazlar.

Buhari, yasadigi donem ve sartlar itibariyle Ehl-i siinnet ¢izgisinde bir durus
sergilemis, batil firkalarla miicadele etmis; o donemde kabul goéren ilm1 usul ve
metotlari takip etmistir. Onun Israiliyyat rivayetlerine karsi mesafeli durusu, Kur’an
ilimleri arasinda sayilan nesh, kiraat, Kur’an tarihi vb. sahalardaki bilgi ve birikimi,

hem Kitabii’t-tefsir hem de Fezailii’l-Kur’an boliimlerinde goriilmektedir.

Rivayet tefsirlerinin ¢ogunun, Zemahsgeri gibi muteber dirayet tefsirlerinin bile
icinde mevcut zayif ve hatta uydurma (mevzu ‘) hadis/tefsir rivayetlerinin Buhari

13

tarafindan elenmesi, eserini “o seviyede bagka rivayet kalmayacak tarzda” en
giivenilir/sahih rivayetlerle tasnif etmesi; Buhari’ye olan ilgiyi artirmaktadir.
Dirayet usuliiyle tefsir yorumunda bulunma hakki, ehli i¢in daima agik olmakla
birlikte, tefsirin Hz. Peygamber’e ve selefe dayanan rivayet malzemesi her zaman
onemini koruyacaktir. Tam da bu noktada muhteva, metot ve kriterleriyle

Buhari’nin Sahih’i istisnasiz biitiin aragtirmacilarin az veya ¢ok miiracaat etmek
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zorunda oldugu temel eser hiiviyetini muhafaza etmeye devam edecektir. Kur’an-1

Kerimin ve silinnet-i seniyyenin dogru bir sekilde anlasilmasinda bu derecede

onemli bir mevkii bulunan Buhari ve eseri lizerine her gecen giin daha fazla

inceleme ve arastirma yapilacagini diistinmekteyiz. Ciinkii gegen bu kadar zamana

ragmen hala yolun bagindayiz.

Ek:

KiTABU’T-TEFSIR

(Stireler ve Bablar)

Stire | Stire Ad1 Bab Isnadl (Dogrudan) | Dolayh
No Sayis1 | Rivayetler Ravili, Isnadsiz
isnadsiz Rivayetler
Rivayetler | (Ek
bilgiler,
Kelime
anlami,
Kiraat
vb.)
1 Aanlal) 5y gun 2 2 1 2
(4474-4475) (+  Sdre
ismi)
2 8l B pue 55 71 13 27
(4476-4546)
3 Olee JI6 ) s 20 26 6 20
(4547-4572)
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4 cLaill 3 5 g 27 33 9 31
(4573-4605)

5 33l 3 ) g 15 21 4 16
(4606-4626)

6 RN 10 10 2 41
(4627-4636)

7| e s 5 8 2 42
(4637-4644)

8 Y1 5 sus 7 9 4 10
(4645-4653)

9 B¢l 18 gu 20 26 2 25
(4654-4679)

10| oosesom 2 | 4 9
(4680)

11| 2555w 5 7 14 34
(4681-4687)

12 G g B ) g 6 10 7 21
(4687-4696)

13 2 05 s 1 1 2 25
(4697)

14 pt) ) 3 ) g 3 3 4 10
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(4698-4700)

15 | saadlssm 5 6 14
(4701-4706)

16 | daillssm 1 1 13
(4707)

17 BT TR PW: 14 16 38

(Y1) (4708-4723)

18 | <aeShs,5m 6 6 28
(4724-4729)

19 | woreSsosm 6 6 14

() (4730-4735)

20 | 4biyse 3 3 27
(4736-4738)

21 | bVl esm 1 2 13
(4739-4740)

22 | leosm 3 4 3
(4741-4744)

23 Criasall 3 ) gus - - 8

24 s B ) 5m 12 15 7
(4745-4759)

25 Al B ) san 5 8 8
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(4760-4767)

26 | slomills ) m 2 4 13
(4768-4771)
27 Jaill 3 sas - - 9
28 | w5 sm 2 2 30
(4772-4773)
29 G5l 3 ) gu - - 1
30 | {pedh e * A} s 1 2 7
(psM) (4774-4775)
31 Oladl 3 gus 2 3 .
(4776-4778)
32| Baaadl s m 1 2 2
(4779-4780)
33 | eV 11 19 9
(4781-4799)
34 | Ladlssm 2 2 20
(4800-4801)
35 Al 5 5 - - 3
(oB4)
36 | b 1 2 11

(4802-4803)
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37 | lialls, 2 17
(4804-4805)
38 Ul B g 4 15
(4806-4809)
39 BYB R ST 5 11
(4810-4814)
40 | Oesall b 1 5
(4815)
41 Banll an B ) g 2 15
(Slad) (4816-4817)
42 | Gme pniism 1 5
(so540) (4818)
43 Caya sl an b s 1 24
(—s M) (4819)
44 OB 5 g 6 7
(4820-4825)
45 AR pa 5 g 1 1
(+5) (4826)
46 | Clia¥is 3 2
(4827-4829)
47 | {58 Gall) # s s ) o 3 5
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(4830-4832)

48 | il 5 5 12 2 5
(4833-4844)
49 | <laalls s, 3 3 1 3
(4845-4847)
50 | G 2 5 2 16
(4848-4852)
ST | {bg) 55 - - 3 14
(<by 1)
52 | {oshlls) s 1 2 5 8
(oskl) (4853-4854)
53 {p33035} 5 5m 4 9 5 7
(=) (+ 1. | (4855-4863)
Babin
icinde
3 ara
bab)
54 | el co@ 5 s 5 14 4 11
(o-dl) (4864-4877)
55 | ool Esm 2 3 11 21
(4878-4880)
56 | daBlgls s 1 1 1 26
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(4881)

57 | wasls e -
58 alaall 5 ) gu -
59 Bre R BT 8
(4882-4889)
60 Aniaal) 5 ) g 6
(4890-4895)
61 caall 3 ) pus 1
(4896)
62 Arand) 3 5ue 3
(4897-4899)
63 Oilaall 3 ) gus 8
(4900-4907)
64 | s sm -
65 Gl 3 g 3
(4908-4910)
66 poxiall B ) pus 6
(o) (4911-4916)
67 | {elld oy I A5 555 -

(<ALeD)
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68 | {5} s 3

(12 (4917-4919)
69 | Aalli) e -
70 | {0 JaY s -

(=)
71| (Gl Gl 5 m 1

() (4920)
72 & o Y ) pms 1

(o) (4921)
73 Jajall 3 pue -
74 el 3 5 5

(4922-4926)
75 daladll B ) gu 3
(4927-4929)

76 {oed e S )5 sm -

()
77 | ez 5

(ks sall) (4930-4934)
78 | {Osfelad ae) 5 sm 1

(La) (4935)
79 | e 55 sm 1
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(e L) (4936)

80 Qe ) g 1

(4937)

81 | {&03 Gt 1) 5 m -
(sl

82 {E okl L 13} 5 ) g -
(i)

83 | {Cudihall Uighsosm 1
(Luiihadll) (4938)

84 (G STl 13} 5 ) g o)
(i) (4939-4940)

85 z ool B sm -

86 Gl 5 ) m -

87 | {&LD Al i} 5, m 1
(t=¥) (4941)

88 {Baalal) Epax GG Ja) 5 ) e -
(Rpsladl)

89 | {L3dls)ssm -
(oadl)

90 | {3 V}i,sm -
(2L)
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91 {enla 5 a5} 5 5m - 1
(medl) (4942)
92 | f{ein ) g5} 5 sm 7 7
() (4943-4949)
93 SSRGS PPN 2 2
(2l (4950-4951)
94 {& %5 8y 3 ) s - -
()
95 {0 3 3 5me 1 1
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Imam Al-Bukhari’s Methodology in Figh-Based Ijtihad — ""The

Transactions Chapter as a Model"
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Abstract

It is well known that Imam Al-Bukhari was not merely a transmitter of hadith but
also a jurist who organized and interpreted them in a manner that reflects a clear
figh-based perspective on Islamic rulings. He combined textual evidence with
rational reasoning, establishing a unique methodology in figh-based ijtihad.

Therefore, this study examines Al-Bukhari’s usuli (principled) and fighi
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(jurisprudential) methodology in ijtihad by exploring his sources of inference—
such as the Quran, Sunnah, consensus (ijma), and analogy (qiyas)—as well as
analyzing how his arrangement of hadith in Sahih al-Bukhari influenced the
derivation of legal rulings. Additionally, the study highlights practical applications
of Al-Bukhari’s ijtihad in financial transactions, focusing on contracts, sales, usury
(riba), and debt-related issues, demonstrating his impact on Islamic
jurisprudence.This research follows an inductive and analytical approach by
extracting figh-based texts from the transactions chapter in Sahih al-Bukhari,
analyzing them to uncover Al-Bukhari’s ijtihad methodology in structuring hadith
and formulating chapter headings. A comparative analysis with other jurists’ views
on the same issues will also be conducted to highlight the distinguishing features of
his figh-based approach.The study consists of two main sections: The first section
discusses Al-Bukhari’s usuli methodology in figh-based ijtihad, where the first part
examines his sources of inference, while the second part explores his hadith
arrangement and derivation of rulings. The second section is dedicated to the figh-
based applications of Al-Bukhari’s ijtihad in financial transactions, with the first
part analyzing his views on contracts and sales, and the second part addressing his

rulings on usury and debt.

Keywords: Imam Al-Bukhari, Al-Bukhari’s figh, Al-Bukhari’s ijtihad, financial

transactions.
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Buhari’nin el-Cami’u’s-Sahih Adh Eserinde ihtilafli Hadisleri

Cozme Metodolojisi

Hatice Diilber”

Ozet

Hz. Peygamberin slinnetinin Kur'an'in anlagilmasinda ve yasanmasinda ¢ok énemli
bir yer kapladig1 izahtan varestedir. Bu nedenle i1k dénemden itibaren Miisliimanlar
slinnetin yazilmasina, toplanmasina ve tasnifine ¢ok dnem vermis ve bu konuda
titiz bir sekilde calisgarak Hz. peygamberin siinnetini olusturan en Onemli
kaynaklardan birisi olan rivayetleri toplamislardir. Rivayetler toplandiktan sonra bu
konuda ortaya ¢ikan problemlerden birisi; ayni konuda birbirine zit hiikiimler i¢eren
rivayetlerin zuhur etmesidir. Bu; rivayetleri yasama gecirirken biiyiik problemlere
sebep olabilecek bir durumdur. Bazen bir rivayetin yap dedigini diger bir rivayet
yapma diyebilmektedir. Bir insanin Oncelikle tutarli olmasi muhataplarinin
dinledigi kiside aradigi onemli bir husustur. Bu durumu fark eden fikih ve kelam
alimleri bu konudaki hadislerin nasil anlagilmas: gerektigi konusunda hadisgilere
soru ve elestiriler yoneltebilmislerdir. Hadislerin kendi igerisindeki dinamigini
korumak ve bu problemleri ¢ozebilmek icin hadisciler ¢alismalar yaparak bazi
yontemler ortaya koymuslardir. Hz. peygamberin anlasilmasinda 6nemli bir
problem olarak goriilen bu durum muhtelifu’l-hadis ilminin tesekkiil etmesine
sebep olmustur. Buhari’nin el-Cami’u’s-sahih adli eseri incelendiginde birbirine zit
hiikiimler ihtiva eden rivayetler ihtiva ettigi tespit edilmistir. Ornegin Kabe’ye
donerek tuvalet yapilmanin yasak oldugunu ifade eden rivayet oldugu gibi; Hz.
Peygamber’in Kabe’ye donerek tuvalet yaptigini bildiren rivayetler de eserde
gecmektedir. Yine Hz. Peygamberin oturarak tuvalet yaptigimi ifade eden

rivayetlerin yaninda ayakta tuvalet yaptigini aktaran rivayetler de bulunmaktadir.

*Dog. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, haticedulber@ahievran.edu.tr
orcid.org/0000-0003-2449-9187

149


mailto:haticedulber@ahievran.edu.tr

Birbirine zit olan yani muhtelif hadis konusunu igeren rivayetleri Buhari’nin nasil
ele aldig1 bir yontem ve metodoloji gelistirdigi goriilmektedir. Bu 6rneklerin tespit
edilerek Buhari’nin yontemin ortaya c¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu arastirma
sonucunda hem bu rivayetlere Buhari’nin nasil yaklastigi hem de bu problemi
cozerken nasil bir metodoloji gerceklestirdigi ve hadis ilmine yaptigi katkinin

ortaya cikarilmasi hedeflenmektedir.

Anabhtar kelimeler: Siinnet, Hadis, Buhari, Muhtelifu’l-Hadis.

Methodology of Resolving Controversial Hadiths in Bukhari’s
Work Al-Jami’u’s-Sahih

Hatice Diilber”

Abstract

It is axiomatic saying that Prophet Muhammad’s Sunnah occupies a very important
place in comprehending and living the Quran. Muslims have placed significant
emphasis on writing, compiling, and classifying the Sunnah since the early period
for this reason Through careful effort on this matter, they gathered the narrations,
which are among the most crucial sources that make up the Prophet's Sunnah. One
issue that arises after the narrations are collected is the appearance of narrations that
present contradictory rulings on the same topic. This situation can lead to significant
issues when applying the narrations in practice. At times, one narration may instruct
to do something, while another may advise against it. First and foremost,
consistency is a key trait that listeners seek in the person they are hearing from.

Recognizing this, jurisprudence and theology scholars began to pose questions and

* Assoc. Prof. Dr, University of Kirsehir Ahi Evran Faculty of Islamic Sciences,
haticedulber@ahievran.edu.tr orcid.org/0000-0003-2449-9187
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critique the hadith scholars concerning how the hadiths on this matter should be

comprehended.

To maintain the integrity of the hadiths and address these issues, hadith scholars
carried out studies and developed various methods. This challenge, regarded as a
significant issue in understanding Prophet Muhammad, contributed to the
establishment of the science of hadith. Upon examining Bukhari's work al-Jami'u’s-
Sahih, it was detected to contain narrations with conflicting rulings. For example,
one narration states that it is forbidden to face the Kaaba while using the toilet,
while other narrations in the work report that the Prophet used the toilet while facing
the Kaaba. Similarly, alongside narrations mentioning that the Prophet using the
toilet while sitting, there are also narrations indicating that he used the toilet while
standing. It is evident that Bukhari developed a method and approach to address
the narrations that contradict one another, or the subject matter of various hadiths.
It is important to identify these examples and explore Bukhari's methodology. The
aim of this research is to uncover how Bukhari approached these narrations, the
methodology he employed to resolve this issue, and his contribution to the hadith

science.

Keywords: Sunnah, Hadith, Bukhari, Muhtelifu’l-Hadith.

Giris

Hz. Peygamber’in inananlar i¢in 6rnek bir insan olmasi hasebiyle Miisliimanlar
Peygamberin siinnetine biiylik bir 6nem vermisglerdir. Hz. Peygamber’in dliimiiyle
beraber ilk asirlarda baslayan hadislerin yazimindan sonra biiylik bir caba
gostererek hadislerin tedvinine baslanilmistir. Cabalar meyvesini vermis hadis
edebiyatinin ilk {iriinleri ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Oliimiiyle
baslayan siyasi sosyal ve ilmi hareketler Miisliimanlarin rivayetlere yaklagimini ve
yorumunu farklilastirmis ve ¢esitli sekilde isimlendirilmelerine sebep olan firkalar

ortaya ¢cikmistir. Hariciler, Sia, Mutezile, Miircie, Ehl-i rey ...gibi Ehl-i hadisinde
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icinde olan gruplar sayilabilir. Bu firkalar hadis rivayetleri igerisinde birbirine zit
hiikiimler iceren rivayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda ehl-i hadise

itiraz ve sorular yoneltmislerdir.

Ibn Kuteybe Tevilu muhtelifi’I-hadis kitabinin yazilis amacim su sekilde ifade eder:
“Biz bu kitab1 zindiklar1 Allahu Teala'nin ayetlerini ve peygamberlerini
yalanlamalarint reddetmek ig¢in telif etmedik. Bizim bu eserdeki maksadimiz
Miisliiman oldugu halde hadislerde ¢eliski ihtilaf ve aykirilik, akla aykirilik

bulundugunu iddia edenleri cevaplamaktir.”

Ayrica Hz. Peygamber (sav)’in toplumun sartlarina gére bazen yasakladigi bazen
bu yasagi kaldirdigi durumlar da olmustur. Bu durum rivayetler arasinda bir zithigin
varmis gibi olusmasinin sebepleri arasinda sayilabilir.2 Thtiyag sahiplerinin durumu
sebebiyle etlerin saklanmasini yasaklayan, ancak bu ihtiya¢ ortadan kalktiktan

sonra biriktirilmesine izin veren rivayet 6rnegi zikredilebilir.?

Gerek birbirine zit gorlinen bu rivayetler gerekse fikih ekollerinin ve 6zellikle
kelamcilarin bu tiir rivayetlere itirazlart muhtelifu’l-hadis ilminin hicri ikinci asrin

ortalar1 gibi ¢cok erken bir devirde olusmasina sebep olmustur.*

Dis anlamiyla c¢elisen iki hadisin arasinda bulmak veya ikisinden birini tercih
etmeye muhtelifu’l- hadis denir.’

Mubhtelifu’l- hadis ile ilgili ilk eser imam Safii’ye (6. 204/820) aittir. Fikhi
konulardaki ihtilafli hadisleri ele aldig1 eserinin ad1 Kitabu ihtilafi’l-hadis’tir.*

All b. el-Medini’nin (6. 234/848) de Ihtildfi’l-hadis isimli bir eseri oldugunu
kaynaklar belirtmektedir.”

1 Ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdulldhb. Muslim b. ed-Dineveri, Te vilu-muhtelifi’l-hddis,
(Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1989), 215.

2 Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar (Istanbul: M. U. Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1966), 105-140.

3 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 134.

4 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 264.

5 Nevevi, Muhyiddin Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miird, et-Takrib ve t-teysir (Beyrut: DAru
Ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1401), 33.

6 Safii, Muhammed b. Idris, fAtildfi’I-hadis (Beyrut:Sekafiyye Yaynlari, 1993)

7 Hakim, Ebl Abdillah en-Neysabiri, Ma ‘rifetu’l-uliimi’l-hadis (Beyrut: y.y.y., 1980), 71.
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Fikhi konularindan ¢ok kelam ile ilgili ihtilafli hadisleri ele alan Ibn Kuteybe’nin
(6.276/889) Tevilu muhtelifi’l-hadis adli eser Buhari donemine kadar ihtilafli

hadislerle ilgili eserler olarak zikredilebilir.®

Buhéari’nin kendi donemine kadar tartigilan bu konuda nasil bir metod sergiledigi
heniiz aragtirllmamistir. Bu nedenle bu tebligde Buhari’nin e/-Cdmi 'u’s-sahih adl
eserinde gegen birbirine zit hiikkiimler ihtiva eden rivayetleri nasil ele aldigi,

kullandig1 yontemi tespit edilmeye calisilacaktir.

1- Buhari’nin el-Cami’u’s-Sahih Adh Eserinde ihtilafli Hadisleri Cozme

Metodolojisi

Ibn Salah (6.643/1245) bu ilimde s6z sdylemek i¢in gavvasun denilen ince mana
dalgiglarinin’ yetkili oldugunu ifade eder.  Hadis alimleri rivayetler arasindaki
ihtilafi gidermek i¢in cem’ ve te’lif, tercih, nesh, tevakkuf !° yontemini kullanirken
Hanefi fikih alimleri nesh, tercih, cem’ ve te’lif, tesakut!! yontemini kullanmistir.
Buhari’nin de Cdamiu’s-sahih adli eserinde bu yontemleri nasil kullandigi

orneklerle aciklanmaya ¢alisacaktir.
1.1 Cem’ ve Te’lif Yontemi

Birbirine zit hiikiimler igeren iki delilin bagdastirilip ortaya ¢ikan hiikiimle amel
edilmesidir.'? Hadislerin arasi cem’ edilirken birisinin hiikmiiniin iptal edilmemesi

onemlidir, ¢iinkli cem’in gayesi her ikisiyle de amel edilmesidir.*

Buhéri’nin bu yontemi kullandig1 goriilmektedir. Asagidaki rivayetler 6rnek olarak

verilebilir:

8 Hatice Diilber, Ibn Kuteybe ve Hadis Anlayist (Ankara: {1ahiyat Yaymlari, 2014), 253-254.

9 Ibn Salah, Ebu Amr Osman b. Abdurrahman, Ulumu 'I-Hadis (Sam: Daru’l-Fikir Yayinlari, 1986),
284.

10 Nevevi, Takrib, 235.

11 et-Tehanevi Zafer Ahmed el- Osman, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1972),
292-304.

12 Berzenci, Abdullatif Abdullah Aziz, et-Tedruz ve't-tercih beyne’l-edilleti’s-ser’iyye (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993), 1/211-212.

13 Enbiya Yildirnm, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi siire¢, Yeni Yaklagimlar (Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2014), 355.
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Ornek 1: Buhari Eyyib el-Ensari’nin naklettigi Hz. Peygamber’in “Sizden biriniz
biiyiik tuvaletini yapacagi zaman 6n ve arka tarafin1 kibleye karsi degil, dogu ve
bat1 tarafina donerek yapsin™'* rivayetini verir, Ayn1 konuda hemen diger babda
Abdullah b. Omer’in insanlarin kendisine ve Kabe’ye dogru yonelerek biiyiik
abdestini yapmamasin1 sdylediklerini ama kendisi Hz. Peygamber’i biiyilik
tuvaletini yaparken iki kerpi¢ tlizerinde Beytii’l-Makdis’e donerek biiylik abdest

yaptigin1 gordiigii ile ilgili rivayeti verir. 1°

Bilindigi gibi Buhari’nin en 6nemli 6zelligi fikhi goriislerini bab bashiginda ifade
etmesidir. Hatta bu nedenle “Fikhii’l-Buhari f1 teracimihi/Buhéri’nin fikhi goriisleri
bab basligindadir’'® denilmektedir. Buhari bab bashigini “Biiytiik ve kiiclik abdestin
kibleye doniilerek yapilmamasi, ancak duvar veya benzeri bir bina olmasi

miistesna” diyerek bu durumlarda kibleye doniilebilecegini ifade etmektedir.

Ornek 2: Peygamberin ayakta mi1 yoksa oturarak mu tuvaletini yaptig1 konusunda
iki tlrlii de rivayetler vardir.'” Buhari ayakta ve oturarak bevlin hiikmii baslig
altinda Peygamberin oturarak bevledilmesi'® ile ilgili rivayeti vermez. Bu babda
sadece Huzeyfe’den gelen “Peygamber bir kavmin ¢opliigiine geldiginde ayakta
bevletti”" rivayetini vererek normalde oturulmasi gerekir ama pis ve ¢Opliik

oldugunda ayakta yapilir diyerek rivayetler arasinda cem ettigi sdylenebilir.

Ornek 3: Buhari hilafetin Kureys’ten olmasi ilgili iki rivayeti verdikten sonra®
“Uzerinize bas1 kuru iiziim gibi siyah Habesli bir kole tayin edilse dinleyiniz ve
itaat ediniz™?' rivayetini kullanir. Birbirine zit gibi gorlinen bu iki rivayetin yeri

ayridir. “Emirlerin Kureys’ten olmast” ifadesi halifenin Kureys’ten olmasi

14 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmi 'u’s-Sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
1/45.

15 Buhari, “Kitabu’l-Vuda™, 12.

16 Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'I-
Bari Bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Risaletu’l-ilmiyye, 1300),11

17 Tirmizi, Ebt ‘Is4 Muhammed b. ‘Isdb. Sevre, Sunenu t-Tirmizi nsr. Ahmed Muhammed Sakir,
Fu’ad ‘Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayimlari, 1413/1992), 1/17-20.

18 Tirmizi, “Tahare”,

19 Buhari, “Kitabu’l-Vuda”,60.

20 Bubhari, “Kitabu’l-Ahkam, 2.

21 Bubhari, “Kitabu’l-Ahkam,4.
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anlamina gelmektedir.?? Habesli bir kole ile halife degil kisinin vali olmast durumu

kastedilmistir.* Boylelikle her iki rivayette farkli yerlerde kullanilabilmektedir.

Ornek 4: Buhari Ebt Hureyre araciligiyla “Hastaligin kendi kendine sirayeti
yoktur, esyada ugursuzluk yoktur, safer ayinda ugursuzluk yoktur. Fakat
clizzamlidan aslandan kacar gibi kaginiz”* rivayetini aktarir. Ayrica Taun hastalig
ilgili boliimde de veba olan yere yaklasmayin® rivayetini verir. Goriildiigii gibi hem
hastalikta bulasma yoktur deniyor hem de ciizzam ve veba hastaligi olan yere
yaklasmamayla ilgili birbirine zit iki hiikim iceren rivayet ayni bdliimde
kullanilabilmektedir. Bu rivayetler arasindaki zitlik her iki rivayetin kullanilacagi
yerin degisik oldugu ifade edilerek c¢oziilmistir. Bazen “kadin ve ev de,
ugursuzlukla bilinir. Adamin basina, onun hosuna gitmeyen birsey veya bir musibet
gelince adam “(ev ve kadin) bana ugursuzlugunu sirayet ettirdi (bulastirdi)” der.
Restlullah’1n, “sirayet yoktur dedigi sirayet (bulagsma) da iste budur. Bulasici olan

sirayet ise ciizzam ve veba gibi hastaliklar sebebiyle olanlardir.?

Ornek 5: Buhari iki babda bes rivayet aktararak 6gle namazinin sicagin siddetli

vaktinden serinlige ertelenmesi gerektigi rivayetlerini?’ delil olarak kullanir.

Daha sonraki babda Cabir’den aktardigi rivayette Peygamberin 6gle namazini

sicagin siddetli oldugu giindiiziin ortasinda kildirdigina dair rivayeti aktarir.?

Bu iki rivayet “sicagin siddetli oldugu zamanda kendisi ile beraber namazi kilan
ashabi, sicagin siddetinden sikayet edenlerin istegini kabul etmemesinin sebebi,

ashabin o anda kendisiyle beraber bulunmasindan dolayidir. Sonra, orada hazir

22 ibn Hacer, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Hedyu’s-sari
mukaddimetu Fethi’l-bart bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr., Abdulaziz b. Abdillah b. Baz (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1425/2005), 23/225.

23 Ayni, Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kar i fi serhi Sahihi’l-
Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-Ilmiyye, 2001), 24/224. Toplam 25 cilt

24 Bubhari, T1b, 19.

25 Bubhari, T1b, 30.

26 Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullahb. Muslim b. ed-Dineveri, Te *vilu-muhtelifi’I-hddis, gev.
Hayri Kirbasoglu (istanbul: Kaythan Yayinlari, 1989), 192-194.

27 Buhari, Mevakitu’s-Salat, 9-10.

28 Buhari, Mevakitu’s-Salat, 11.
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bulunmayanlara, siinnetinde genislik ve kolaylik olsun diye namazin hava

serinleyince kilinmasini emretti”* denilerek iki rivayetin arasi cem edilmistir.
1.2 Nesh Yontemi

Nesh, kanun koyucunun 6nceden koymus oldugu bir hiikkmii sonraki bir hiikiimle

kaldirmasidir.’®

Ornek 1: Buhari Seleme b. Ekva‘dan (6. 74/693) naklen Hz. Peygasmber’in
“Sizden kurban kesen birisi ii¢ giin sonrasi evinde kurban eti oldugu halde
sabahlamasin” rivayetini verir.’! Ertesi sene nasil yapalim diye soran sahabeye Hz.
Peygamber’in “Bu sene kendiniz yiyin, baskalarina yedirin ve biriktirebilirsiniz.
Gegen sene insanlarin ge¢im zorlugu vardi, bu nedenle insanlara yardim etmenizi
istedim” rivayetini vererek birbirine zit iki rivayeti nesh yontemiyle anlasilir hale
getirmistir. Bab basligin1 kurban etlerinin yenilmesi ve biriktirilmesi ifadesini

kullanarak son uygulamay1 segtigini ifade edecek sekilde koymustur.

Ornek 2: Cahiliye déneminde oliiniin arkasindan bagirip ¢agirarak aglama
mersiyeler okuma hatta bunun icin agit¢ci1 kadinlar tuttuklar: ifade edilir.?> Bu
sebeple Oncelikle kadinlarin 6liiyii takip etmeleri yasaklanirken®* daha sonra kabir
ziyaretlerine izin verilmis hatta kabir ziyareti esnasinda ogluna aglayan bir kadina
teselli etmek i¢in sabretmesini tavsiye etmistir.’* Fakat ayni bolimde Buhari’nin
“niyaha” denilen feryat ederek aglamayi yasaklayan ama normal bir sekilde

aglamaya ruhsat veren rivayetleri de verdigi goriilmektedir.*

Ornek 3: Zeyd b. Sabit’ten gelen bir rivayete gore “Peygamber doneminde bazi
insanlar heniiz olgunlagmamis yas hurmalari satarlardi. Bu insanlar meyve yetisme

zamani geldiginde mahsulde hastalik oldu, meyvelere zarar geldi diyerek

29 Ibn Kuteybe, Te vilu-muhtelifi’I-hddis, 201.

30 Ibn Salah, Ulumu 'I-Hadis, 277.

31 Buhari, Edahi, 16.

32 Adnan Demircan, Kurdn'in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2020), 257-258.

33 Buhari, Cenaiz, 30.

34 Buhari, Cenaiz, 32.

35 Buhari, Cenaiz, 33.
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birbirleriyle kavgaya ve husumete basladilar. Peygamber doneminde bu tiir kavga
ve husumetler artinca hurma tizerinde salah1 meydana ¢ikincaya kadar alip satmay1

yasaklamigtir.’

Ornek 4: Buhari oruclu iken kan aldirma bashg altinda éncelikle Peygamberin
oruglu iken kan aldirdigr ile ilgili rivayeti verir.’” Daha sonra “kan aldiranda verende
oruglarin1 bozdu” rivayetini aktarir.*® Hasan Basri’ye (6.110) ‘bu séz gercekten
Peygambere ait midir’ diye soruldugu 6nce ‘evet’ daha sonra tereddiit ederek ‘Allah
en iyisini bilir’ demistir. Buhari, Ibn Abbas’tan gelen Peygamber oruglu iken kan
aldirirds® rivayetini verir. Enes b. Malik’in kan aldirmay1 Peygamber zamaninda
giicsiiz diigiirecegi sebebiyle kerih gordiigilinii ifade eden rivayeti verir.** Boylelikle
Buhéri’nin kan aldirmanin orucu bozmadigma dair rivayeti tercih ettigi

sOylenebilir.

Ornek 5: Buhari, cenaze yanindan gecerken cenazeyi géren kisinin ayaga kalkmasi
ile ilgili rivayetleri verir.*! Hatta Yahudi birisinin cenazesine bile Peygamberin
ayaga kalktig1 rivayetini verir.*? EbGi Davlid’un Hz. Ali’den naklettigi bir rivayete
gore Hz. Peygamber Onceleri cenazeyi goriince ayaga kalkardi. Fakat daha sonra
kalkmayarak oturdu.”* Rivayetini kullanarak birinci rivayetin nesh oldugunu ifade
eder. Ama Buhari nesh olan rivayeti vermeyerek tercihinin birinci rivayet oldugunu

gostermektedir.
1.3 Tercih Yontemi

Tercih, delillerden birinin miimeyyiz bir iistiinliikle digerine takdim edilmesidir.*

36 Buhari, Buyd, 85.

37 Buhari, Savm, 32.

38 Buhari, Savm, 32.

39 Buhari, Savm, 32.

40 Buhari, Savm, 32.

41 Bubhari, Cenaiz, 47-48.

42 Buhari, Cenaiz, 49.

43 Ebl Davud, Cenaiz, 25.

44 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 196-219.
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Buhari’nin eserinde bu yontemi kullandigina dair birgok o6rnek oldugu

goriilmektedir. Konunun anlasilmasi i¢in asagida drnekler incelenebilir.

Ornek 1: Buhari Cabir araciligryla “Peygamber tarlalarinin kendilerinin ekmesini
veya kiraya verilmesini yahut bos birakilmasmni emreden™ rivayeti ve Ibn
Abbas’in “Arazi sahibinin, topragint miimin kardesine karsiliksiz ekime vermesi,
belli bir sey almak iizere kiraya vermesinden daha hayirlidir*® rivayetini tercih
ederek bab bashiginda da “sahabenin bazilarinin bazilarina ziraat ve meyve
hususunda ticretsiz ve karsiliksiz olarak ortak olmalar1 ve yardimlagsmalar1” ismini

koyarak tercihini agik bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir.

Ornek 2: Buhari énce Abdullah b. Omer’den “Sizden cumaya gelen boy abdesti
alarak gelsin™’ rivayetini aktarir. Daha sonra yine Abdullah b. Omer’den Hz.
Omer’in cuma namazina sadece normal abdest alarak geldigi rivayeti vermistir.”
Ikinci rivayeti tercih ettigini bab bashginda da “cumada boy abdesti almanin

fazileti” demesinden anlagilmaktadir.

Ornek 3: Peygamberin Ayakta su icilmesini yasaklayan rivayetler vardir.* Buhari
bu rivayetler yerine Kitabu’l-esribe’de Peygamberin ayakta su ictigini aktaran ii¢

rivayeti vermesi sebebiyle ayakta su icilebilecegini tercih ettigi sdylenebilir.*

Ornek 4: Buhari Ebd Hiireyre vasitasiyla aktardigi rivayette Peygamber’in “kisi
tek ayakkabi ile yiiriimesin ya ikisini de ¢ikarsin ya da ikisini de giysin™! hitkmiinii
tercih eder. Halbuki Hz. Aise Peygamberin tek ayakkabi ile yiiriidiigiine dair bir
rivayet aktarmaktadir.’> Bab bashiginda da tek ayakkabi ile yiirtimesin ifadesi

Buhéri’nin tercihini ortaya koymaktadir. Buhari tercih yaparken iki rivayeti aktarip

45 Buhari, Muzaraa ve Hars, 18.

46 Buhari, Kitabu’l-Muzaraa ve Hars, 18.

47 Buhari, Cuma, 2.

48 Buhari, Cuma, 2.

49 ibn Kuteybe, Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. ed-Dineveri, Te vilu muhtelifi 'l-hadis
(Beyrut: Muessesetu Kutubi’s-Sekafiyye, 1408), 204.

50 Buhari, Esribe, 16.

51 Buhari, Libas, 40.

52 Tirmizi, Eb ‘Isd Muhammed b. ‘Isd b. Sevre, Sunenu t-Tirmizi, nsr. Ahmed Muhammed Sakir,
Fu’ad ‘Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), 4/244.
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tercihini belirtmek yerine ihtilafli rivayetten tercihini verme yOntemini

segmektedir.

Ornek 5: Buhari ikinci rekattan sonra ellerin kaldirilmas: babinda Peygamberin

ikinci rekata kalktiginda da ellerini kaldirdigina dair rivayeti* tercih etmistir.

Halbuki Peygamberin sadece ilk rekatta ellerini kaldirdigma dair rivayetlerde

vardir.>*
1.4. Tevakkuf Yontemi

Birbirine zit gibi goriinen iki ihtilafli rivayetin cem’ ve te’lif, nesh, tercih gibi ii¢
yontemden biriyle ¢oziilemedigi zaman, rivayeti anlayacak bir tercih delili ortaya
cikincaya kadar beklemektir. Buhari’nin eseri incelendiginde tevakkuf yontemine
uygun bir rivayete ulasilamamistir. Zaten genel anlamda hadis¢iler deliller arasinda
gercek tearuzun olmadigi goriisiindedirler. Gériiniiste olan tearuz iginse Ibn
Huzeyme (6. 311/923) “Biitlin yonleri ile birbirine miiteariz iki hadis yoktur. Kim
boyle bir sey bulursa getirsin aralarini te’lif edeyim” soziiniin pratikte gecerli

oldugu soylenebilir.

Sonug

Peygamber doneminden itibaren rivayetlerin yazimi ve tedviniyle beraber
rivayetler arasinda tedruz/celiski probleminin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Gerek
ilmi sebepler gerekse fikih alimleri ve kelamcilarin bu konularda hadisgileri
elestirmeleri sonucunda daha ilk dénemlerde bu konuda eserler ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Safii ve Ali b. Medini gibi alimler bu konuda ilk eser yazanlar
arasindadir. Buhari’nin bu konuya kayitsiz kalmadig: ihtilafli olan rivayetleri
Camiu’s-sahith adli eserinde kullanirken belirli bir metodolojiden faydalandig:
tespit edilmistir. Buharl eserinde cem’ ve te’lif, nesh, tercih yoOntemlerini

kullanirken kendine has bir uslup kullandigi goriilir. Cem’ ve te’lif ve tercih

53 Buhari, Ezan, 86.

54 Ebt David, Suleymén b. el-Es a8 es-Sicistani Sunenu Ebi Daviid, ngr. Ahmed Muhammed Sakir,
Fu’ad ‘Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yayimnlari, 1413/1992),1/478-479.

55 bn Salah, Ulumu I-Hadis, 285.
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yontemini kullanirken hangi konuyu nasil ele aldigmmi bab bashiginda ortaya
koymasi, tercih yontemini kullanirken genellikle ihtilafli rivayeti vermeyip tercih
ettigi rivayeti yazmasi bu iisluba Ornek olarak verilebilir. Buhari’nin birbiriyle
celigkili goriinen rivayetlerin anlasilmasinda cem’ ve te’lif, nesh, tercih gibi {i¢
yontemi kullanirken, tevakkuf yontemini kullandigmma dair Ornek tespit
edilememistir. Hadislerin anlagilmasinda kendi yontem ve tislubuyla bu rivayetlerin

dogru anlagilmasinda Buhari’nin 6nemli bir katkis1 oldugu gortilmustiir.
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Buhéari’nin Fakihligi ve Fikhi Mezhebi

Muhammed Tayyip El¢i*

Ozet

Hadis ilminde emirii’l-mii’minin makamina sahip biiylik bir hadis imam1 olan
Buhéri ayni zamanda mutlak miigtehit derecesinde bir fakihtir. Lakin hadis
alanindaki otoritesi ve bu cihetiyle sohreti, fakihlik cihetini golgede birakmustir.
Hayatini anlatan tabakat ve tarih kitaplarina bakildiginda, muhaddisliginin yani sira
fakihligine de hep dikkat ¢ekilmektedir. Hatta bu miielliflerden bazilar1 Buhari’yi,
hocalar1 Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahiiye’den daha fakih sayarlar. Ozel olarak
Buhari hakkinda telif edilmis eserlerde de Buhari’nin fakihligine hep vurgu
yapilmistir. Abdii’l-Mecid Hasim’in el-Imdmii’l-Buhdri Muhaddisen ve Fakihen ve
Abdii’l-Kahir Muhammed Ahmed’in Fikhu ' I-Imdmi’l-Buhdri eserleri, bu hususta
ornek verilebilir. Keza bu hakikat, ¢agdas1 alimlerinin ifadelerinden anlasildig: gibi
Buhéari’nin; Ref’ul-yedeyn fissalati ve kitabii’l-kiraati half-el-imam gibi bazi fikih
konularina dair 6zel risaleler telif etmesi de bunu gostermektedir. Fikih ilminin
Kur’an’dan sonraki ikinci kaynagi siinnettir. Siinnete dair kaynaklar arasinda
Buhari’nin Sahih’i ulemanin ekserisi tarafindan birinci derecede kabul
edilmektedir. Fikha dair goriislerini de derg ettigi bu eseriyle Buhari istisnasiz biitiin
fukahanin bagvuru kaynagi olmus ve bu anlamda Buhari fikih alanina 6nemli bir
etkide bulunmustur. Buhari, fikih ilmindeki bu konumu sebebiyle dort mezhebin
mensuplarinca kendi mezheplerine mensup oldugu iddia edilmigse de gercekte
Buhari; ne belli bir mezhebe intisap eden mukallid ne de herhangi bir mezhebin
sinirlari iginde ictihatta bulunan mezhepte miigtehittir. Yukarida da deginildigi gibi,
Buhari tam bir fakih ve mutlak bir miigtehittir. Zira o, Kitap ve siinnete derin ve

genis bir vukufiyete sahip olmus ve hiikiimleri dogrudan onlardan istinbat etmistir.

* Vaiz, Doktora Ogrencisi, Siirt Universitesi, tayyipelci@hotmail.com, orcid.org/0000-0001-5224-
4451
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Kur’an’dan sonra en sahih kitap olarak kabul goren hadis ilmine dair e/-Cami ‘u’s-
sahih ismindeki eseri, Buhari’nin fikha dair goriislerinin de yansidigir en 6nemli
eseridir. Buhari bu eserini fikih ilmi tertibine gore telif ettigi gibi hassaten bab
basliklarinda fikha dair igtihatlarin1 da kitabina der¢ etmistir. Bundan dolay1 da
“Buhari’nin fikhi, bab basliklarindadir” denmistir. Yer yer konuyla alakali ahkdm
ayetlerini zikretmesi, verdigi bab baslig1 altinda kimi zaman hig hadis zikretmemesi
de Buhari’nin hadise dair bu eserini fikihla mezcetmeye calistigini da gosterir.
Buhari’nin Sahih’ine yazilan serhlerde miiellifleri bab basliklarindan hareketle
Buhari’nin fikha dair goriislerini tahlil ederek derlemisleridir. Bu cihetiyle kitabi
tahlil edildiginde, Buhari’nin fetva olarak herhangi bir miictehidi taklit etmedigi
gibi metodolojik olarak da kendini bir bagka alimin metoduyla sinirlandirmamastir.
Binaenaleyh Buhari hem fetva hem de usil olarak kendine 6zgii bir yol izlemistir.
Buhéari kimi zaman kendi fikhi goriisiinii beyan etmekle yetinmeyip muhalif
goriigleri de zikretmis, hatta yer yer onlarla miinazara etmistir. Ancak, kars1 goriisii
savunan tarafin adin1 anmak yerine, bazi insanlar veya insanlardan biri tabirini
kullanmay1 tercih etmistir. Buhari’nin muhaddislik yoniiniin hakkettigi ilgi ve
sOhreti gordiigii sOylenebilirse de fakihligi icin ayni seyleri sdylemek miimkiin
degildir. Bu noktadan hareketle, mutlak bir miictehit olarak Buhari’nin fikhi
mezhebinin tedvini, takip ettigi metodolojisinin kesfedilmesi ve dort mezhepte
bulunmayan bazi fetvalarinin derlenmesi 6nem arz etmektedir. Asrimizda ortaya
cikan baz1 yeni meselelere Buhari’nin usl ve fetvalariyla ¢oziim bulmaya
caligmak, konu ile ilgili arastirmacilarin ilizerinde diisiinmesi gereken 6nemli bir

alan oldugunu kanaatindeyiz.

Anabhtar kelimeler: Buhari, Fikih, Hadis.
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Al-Bukhari’s Jurisprudence and School of Jurisprudence

Muhammed Tayyip El¢i*

Abstract

Al-Bukhari, a great hadith imam with the rank of Amir al-Mu’minin in the science
of hadith, is also a jurist at the level of an absolute mujtahid. However, his authority
in the field of hadith and fame in this aspect have overshadowed his jurist aspect.
When we look at the tabaqat and history books that tell his life's history, they are
always emphasized in addition to his jurist skills. Some authors consider al-Bukhari
more of a jurist than his teachers Ahmad ibn Hanbal and Ishaq ibn Rahwayh. Al-
Bukhari’s jurist skills have always been emphasized in the works written explicitly
about Al-Bukhari. Works such as al-Imam-ul Bukhari Muhaddith wa Faqihan by
Abd al-Majid Hashim and Figh al-Imam al-Bukhari by Abd al-Qahir Muhammad
Ahmad can be given as examples. Likewise, this truth can be understood from the
statements of contemporary scholars that Al-Bukhari. This is also shown by the fact
that he wrote special treatises on some jurisprudential subjects, such as Rafi’ul
Yadain and Kitab al-Qira’ati Half al-Imam. The second source of jurisprudence
after the al-Qur’an is the Sunnah. Among the sources on the Sunnah, Al-Bukhari’s
Sahih is accepted as the first by most scholars. With this work, in which he also
compiled his views on jurisprudence, Al-Bukhari significantly impacted the field
of jurisprudence. Although it was claimed by the members of the four schools that
Al-Bukhari was a member of their schools due to this position in jurisprudence, in
reality Al-Bukhari was neither a muqallid who was affiliated with a particular
school of thought, nor a mujtahid in a school of thought whp practiced ijtihad within
the boundaries of any school of thought. As mentioned above, Al-Bukhari is a

complete jurist and absolute mujtahid. Because he had a deep and extensive
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knowledge of the al-Qur’an and Sunnah and derived his rulings directly from them,
his work on the science of hadith, Al-Jami’al-Sahih, which is accepted as the most
authentic book after the al-Qur’an, is the most critical work of Al-Bukhari in which
his views on jurisprudence are also reflected. Al-Bukhari compiled this work
according to the order of jurisprudence and especially included his ijtihads on
jurisprudence under the headings of the chapters in his book. Therefore, it has been
said that Al-Bukhari’s jurisprudence is under the headings of the chapters. The fact
that he occasionally mentions verses of rulings related to the subject and sometimes
does not mention any hadith under the title of the chapter he gives also shows that
Al-Bukhari tried to combine this work of his on hadith with al-figh. In the
commentaries written on Al-Bukhari’s Sahih, the authors analyzed and compiled
Al-Bukhari’s views on al-figh based on the chapter titles. In this respect, when his
book is examined, it is seen that Al-Bukhari did not imitate and mujtahid in terms
of fatwa, nor did he limit himself methodologically to the method of another
scholar. Accordingly, Al-Bukhari followed a unique path in terms of both fatwa and
methodology. Al-Bukhari sometimes did not content himself with expressing his
own al-figh opinion, but he also mentioned opposing views and even debated with
them at times. However, instead of saying the party's name and defending the
opposing view, he preferred to use the expression of some people or one of the
people. Although it can be said that Al-Bukhari’s Muhaddith received the attention
and fame he deserved, it is not possible to say the same for his jurisprudence. From
this point on, it is important to codify Al-Bukhari’s school of jurisprudence as an
absolute mujtahid, to discover the methodology he followed, and to compile some
of his fatwas that are not found in the four schools. We believe that it is worth the
effort of researchers to try to find solutions to some new issues that have emerged

in our century with Al-Bukhari’s method and fatwas.

Keywords: Al-Bukhari, Al-Figh, Hadiths.
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Giris

Buhari, Sahih-i Buhari olarak sohret bulan kitabiyla taninmis ve kitab1 en sahih
hadis kitabi1 olarak kabul edilmis bir muhaddistir. Hadis alaninda zirve bir sahsiyet
olarak taninmis olmasi Buhari’nin sahip oldugu baska bazi yonlerini gdlgede
birakmustir. Cok yénlii bir alim olan Buhari’nin bir yonii de fakihligidir. Ozellikle
Sahih’inin bab bagliklarina derg ettigi fikhi goriisleri 6teden beri ulemanin dikkatini
cekmistir. Bu meyanda Buhari’nin fikhin ustl ve fiiri’una dair goriislerinin
herhangi bir mezhep veya miigtehidi taklide mi dayandig1 yoksa kendine 6zgii bir
metodolojisi mi oldugu hususu en ¢ok nazarlari celbeden konu olmus ve bunun

etrafinda ilm1 tartigmalar siiregelmistir.

Buhari’nin gerek genel olarak terciime-i hayati gerekse farkli yonlerine dair 6zel
caligmalar yapilmigsa da Sahih’ine dair yapilan ¢alismalar Kur’an-1 Kerim’den
gayr1 baska bir kitaba nasip olmayacak kadar coktur. Nitekim asirlar boyu
Sahih’inin lizerine yiizlerce serhler yazilmis ve yazilmaya devam etmektedir.
Stiphesiz ki bu eserlerde genel olarak Buhari’nin fakihligine dair tahlil ve
degerlendirmeler yapilmistir. Ancak muhaddisliginden sonra Buhari’nin en ¢ok

tebariliz eden ciheti olmasi hasebiyle bu alana dair 6zel ¢caligmalar da yapilmigtir.

Buhari’nin Sahih’iiizerine yazilan serhlerden; Ibnii’l-Miineyyir’in el-Miitevari ‘ald
Ebvdbi’l-Buhdri, Tbn Hacer’in Fethu'l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Bedruddin
Ayni’nin Umdetii’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Kastallani’nin frsdadii’s-Sari ild
Serhi  Sahihi’l-Buhari, Sah Veliyyulldh Dihlevi’nin Serhu Terdacimi Sahihi
Ebvabi’l-Buhari, Muhammed Enver el-Kesmiri’nin Feyzii’l Bdri ‘ala Sahihi’l-
Buhari eserlerini 6rnek olarak sayabiliriz. Bu serhler Buhari’nin usil ve furi’a dair
goriislerine de dikkat ¢ekmektedirler. Cagdas alimlerden; Muhammed Zekeriyya
el-Kandehlevi’nin  el-Ebvab  ve't-Teracim [li  Sahih’l-Buhdri,  Abdiilgani
Abdiilhalik’in el-fmdmii’l-Buhdri ve Sahihuhii ve Muhammed Abdulkadir Eba
Faris’in Fikhu’l-Imdmi’l-Buhdri eserleri de Buhari’nin fakihligine ehemmiyet
veren eserlerdendir. Buhari’nin fikhi ile ilgili akademik c¢aligmalar da
yapilmaktadir. Mesela; Said Mu’az Havva’min el-Menhecii’l-Ictihddi ‘inde’l-
Imami’l-Buhdri ve Abdiilmecid Hasim el-Hiiseyni’nin el-fmdmu’I-Buhdri Fakihen
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ve Muhaddisen adl1 eserlerini Arapca eserlere 6rnek verebiliriz. Keza ililkemizde de
M. Hilmi Merttiirkmen’in Buhdri’'nin Ebi Hanife'ye Itirazlari ve Aralarindaki
Ihtilaflar isimli doktora tezi, Hamit Sevgili’nin fmam Buhari’nin fikih Anlayisi
isimli doktora tezi, Ayse Giirel’in Sahih-i Buhari’nin Bab Basliklarindaki Fikhi
Kaideler isimli yliksek lisans tezi, Ali Bardakoglu'nun Buhdri 'nin Hukuk¢ulugu,
Yusuf Kilig’in Buhdri'nin el-Camiu's-Sahih’inin Islam Hukukunun Kaynag
Olmasi:, Abdullah Celik’in Buhari’nin Sahih’inde Dort Mezhebe Gore Amel
Edilmeyen Hadisler, Mehmet Bilen’in Buhari’nin Fakihligi Meselesi gibi

caligmalar yapilmistir.

Biz de makalemizde Buhari’nin fakihligini, mukallit veya miictehitligini, miictehit
ise mutlak miigtehit mi yoksa mezhep mii¢tehidi mi oldugunu ve Buhari’nin
mezhebini irdelemeye ¢alistik. Calismamizi iki boliime ayirdik. Birinci boliimde
Buhéari’nin hayatini, eserlerini ve hadis ilmindeki yerini ortaya koymaya caligtik.
Ikinci boliimde de; fikih kavrami ve fikih ilmi, Buhari’nin fakihligini, Buhari’nin

ustl-i fikhini ve Buhari’nin mezhebini irdelemeye calistik.

1. Buhari’nin Hayati, Eserleri ve Hadis Ilmindeki Yeri
1.1. Hayat1

Kiinyesi EbQi Abdillah, lakaplar1 ‘Imamii’l-muhaddisin’, ‘Emiru’l-mii’minin fi’l-
Hadis’, ‘Seyyidii’l-fukaha’ olan Imam Buhari’nin tam adi Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim b. Mugire el-Cu‘fi 1 b. Berdizbeh’tir. Biiyiik dedesi Berdizbeh, Fars asilli
olup Mecisi idi. Dedelerinden el-Mugire, Buhara valisi Yeman el-Cu’fi vasitasiyla
Islam’1 segti. O donemdeki yaygin orf geregi, kisi kimin vasitasiyla Islam dinine
girdiyse kendisi ve nesli onun kabilesine nispet edilirdi. Bu nedenle Imam Buhard,

el Cu’fi olarak da anilmaktadir.

Buhari, 13 Sevval 194 (20 Temmuz 810) yilinda cuma giinii, nispetiyle meshur
oldugu Buhara’da dogmustur. Babasi Ismail, biiyiik muhaddislerden olup muasirt
olan iImam Malik’ten hadis rivayet etmis ve Abdulldh b. Miibarek’le bulusup

istifade etmistir. Buhari kiigiik yaslarda iken babasi vefat etmis, ¢ocuklugunun ilk

167



donemlerini Buhara’da séliha bir kadin olan annesinin himayesinde gecirmis ve

annesi tarafindan yetistirilmistir.

Buhéari on yasma dogru, heniiz kiittabtan ¢ikmigken, Muhammed b. Selam el-
Bikendi, Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi gibi Buharali muhaddislerden hadis
ogrenmeye basladi. On bir yaslarinda iken hocasit Dahili’nin rivayet sirasinda
yaptig1 baz1 hatalar1 tashih etmesiyle dikkatleri ¢ekti. On alt1 yasina geldigi zaman
Ibnii’l-Miibarek ve Veki‘ b. Cerrah’in kitaplarini tamamen ezberlemisti. Bu sirada
annesi ve kardesi Ahmed ile birlikte hacca gitti. Hac sonrasi onlar memleketlerine
dondiikleri halde Buhari Mekke’de kaldi ve Hallad b. Yahya, Abdullah b. Ziibeyr
el-Humeydi gibi alimlerden hadis tahsil etti. Daha sonra bu maksatla ilim
merkezlerini dolagmaya basladi. Mekke’den Medine’ye gecti. Hicaz’da alt1 yil
kaldi. Bagdat’a sekiz defadan fazla gitti ve her seferinde Ahmed b. Hanbel ile
goriisiip ondan faydalandi. Basra’ya dort veya bes defa gitti. Belh’e birkag defa gitti
ve Belhliler’in istegi lizerine onlara kendilerinden ilim tahsil ettigi 1000 hocadan
birer hadis yazdird1. Kiife’ye birgok defa seyahat etti. iki defa Cezire’ye, ayrica
Dimagk ve Misir’a gitti. Merv, Nisabur, Reyy, Bagdat, Humus, Basra gibi ilim
merkezlerini ziyaret ederek oralardaki Alimlerden istifade etti. [lk defa 209°da son
olarak da 250’de gittigi ve bes yil siireyle hadis okuttugu Nisabur’da Yahya b.
Yahya el-Minkari gibi hadis hafizlarindan faydalandi. Buhari kendilerinden hadis
yazdigr muhaddislerin sayisinin 1080 oldugunu ifade etmistir. Meshur talebesi
Firebri, e/-Cdmi ‘u’s-sahih’i  Buhari’den ~ 90.000  talebenin  dinledigini
soylemektedir. En taninmis diger talebeleri ise Imam Miislim, Tirmizi, Eb Hatim,
Eb{ Ziir‘a er-Razi, Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Salih Cezere, ibn Huzeyme gibi
muhaddislerdir. Buhari’nin uzun seyahatleri sonunda derledigi hadislerle genis bir
kiitiiphane meydana getirdigi ve seyahatleri esnasinda kitaplarin1 imkan nispetinde
yaninda tasidigi anlasilmaktadir. Yazdigi hadislerin kitaplarda kalmayip onlari
hafizasina naksettigi ve hafizasinda senetleriyle beraber yiizbinlerce hadis

kaydettigi bilinmektedir.

Buhari ahir 6mriinde Nisabur’a gittiginde halk kendisine ¢ok itibar etmis, onu iki

i¢ glinlik mesafede karsilamistir. Ancak Kur’an’in mahlik olup olmadigiyla ilgili

168



fitnenin kendisi iizerinden niiksettirilmesine mahal birakmamak i¢in Nisabur’dan
Merv’e gitti. Daha sonra oradan da Buhara’ya gecti. Buhara valisinin sadece kendi
cocuklarina ders vermesi yolundaki istegini, ilmi belli insanlara tahsis edemeyecegi
gerekcesiyle reddetti. Bunun {izerine vali, yakin adamlarindan bazilarinin
Buhari’nin Ehl-i silinnet goriisiiyle bagdasmayan fikirlere sahip oldugunu iddia
etmelerini sagladi. Sonra da bu iddiaya dayanarak onu kendi memleketinden siirdii.
Buhari oradan Semerkant’a gitmek {izere yola ¢ikti. Semerkant’a 3 mil mesafede
bulunan Hartenk kasabasindaki akrabalarini ziyaret etti. Fakat orada hastaland1 ve
Semerkant’a gidemedi. 256 yilinin Ramazan Bayrami gecesi vefat etti, ertesi giin
(1 Eylil 870 Cuma) orada topraga verildi. Buhari’nin Ahmed adinda bir oglu

oldugu bilinmektedir.!
1.2. Eserleri

Buhéri ilim hizmetine adadigi dmriine bir¢ok eser sigdirmistir. Heniiz 18 yasina
basmigken kitap telif etmeye baslamistir.> Bunlardan e/-Cami ‘u’s-sahih, et-
Tarihu’l-kebir, et-Tarihu’l-evsat, et-Tarithu’s-sagir, Kitdbii’'d-du ‘afd’i’s-sagir,
Kitabii’l-kiina, et-Tarih fi ma ‘rifeti ruvvati’l-hadis ve nakaleti’l-asar ve temyizi
sikatihim min du ‘afa’ihim ve tarihi vefatihim, et-Tevarih ve’l-ensdb, el-Edebii’l-
miifred, Halku ef‘ali’l- ‘ibad, Ref'u’l-yedeyn fi’s-salat, Kitabii’l-kird eti halfe’l-
imam eserleri mevcut olup ekserisi bastirilmigtir.

Bunlar disinda: el- ‘Akide (et-Tevhid), Ahbadrii’s-sifat , Kazdya’s-sahabe ve't-

tabi ‘in, et-Tefsirii’l-kebir, Kitabii’l- ‘Atik, el-Esribe, el-Hibe, el-Vuhdan, el Mebsiit,

el-llel, el-Feva’id, el-I tisam, Kitabii Ashdbi’n-nebi, Esma’ii’s-sahdbe, Kitdbii'l-

1 Bkz. Ebii Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd (Tarihu Medineti’s
Selam) thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata, (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004) II, 7-33;
Semsii’d-din Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, (Miiessesetii’r-
Risale, I1I. Bask1, 1985) 12/391; Muhammed Mustafa el-A’zami, “Buhari, Muhammed b. Ismail”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar, 1992) V1/368-372; Hamit
Sevgili, Imam Buhari’nin Fikih Anlayist, (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015) 12-18.

2 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 400.
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Iman, Birrii’l-vadlideyn, el-Cdmi ‘u’s-sagir, el-Cami ‘u’l-kebir, Mesyeha eserlerinin

oldugu da ilgili kaynaklarda zikredilmektedir.?
1.3. Hadis iIlmindeki Yeri ve el-CAmi u’s-sahih’i

Gelmis gecmis muhaddisler igerisinde Buhari’nin birinci derecede oldugu
hususunda hemen hemen ittifak vardir. Kendi muasirlar1 da ve kendinden sonraki
muhaddisler de bu hususta hakkin1 teslim etmekten imtina etmemislerdir. Miislim
b. Haccac Buhari’ye “Diinyada senin gibi biri olmadigina sahitlik yaparim”
demistir. Hakim de “Buhari’nin muhaddislerin imam1 oldugu hususunda ihtilaf

yoktur” demisgtir.*

Daha gen¢ yasindan itibaren hocalart dahi ona karsi hayranliklarimi ifade
etmiglerdir. Hocalarindan Ali b. Medini’nin ders verirken Buhari’yi saginda
oturttugu ve ders esnasinda hep ona iltifat edip baktig1, adeta dersinde ona karsi bir
heybet hissettigi rivayet edilmistir. Buhari’nin de hocalar1 arasindan en ¢ok hayran
kaldig1 hocas1 Ali b. Medini’dir. Onun hakkinda sdylemis oldugu “Ben Ali b.
Medini’den bagka hi¢ kimseye karsi kendimi kii¢iik gérmedim” s6zii hocasina
aktarilinca hocasi: “Bos verin soziinii, Buhari kendi gibi bir bagkasin1 gormemistir”

diye cevap vererek onun emsalsiz oldugunu ifade etmistir. >

Buhari heniiz sakali ¢ikmadan, gencecik yasta, hadis meclislerinde dersler vermeye
baglamigtir.® Hadis dersine kimi zaman yirmi bini agkin talip katilir, gittii her
beldede biiyiik kalabaliklar tarafindan karsilanir ve hemen ilim meclisleri kurulup
miizakereler yapilirdi. Buhari’nin hadise dair hafizas1 o kadar meshur olmustu ki
kimi alimler abartildigini zannederek onu imtihan etmek bile istemiglerdir. Nitekim
bir seferinde Bagdat’a geldigini duyan muhaddisler 100 hadisin sened ve
metinlerini birbirine karistirarak bunlar1 on kisiye verdiler ve onlara Buhari toplanti

yerine gelince bu hadisleri sirayla sormalarint sdylediler. Bu on kisi tespit edilen

3 Muhammed Mustafa el-A’zami, Buhari, Muhammed b. Ismail, 368-372.

4 Nureddin Itr, el-imamii’l-Buhari ve Fikhu’t-Teracimi fi Cami’i’s-Sahth, Mecelletu s-Seri ati ve d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1406, 66.

5 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 18.

6 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 408.
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hadisleri gesitli Islam iilkelerinden gelmis olan muhaddislerin huzurunda okuyarak
bunlarin mahiyeti hakkinda bilgi istediler. Buhari onlara bu hadislerin higbirini
okundugu sekliyle bilmedigini belirttikten sonra, ilk soruyu yonelten kimseden
baslayarak, sorduklar1 hadislerin senet ve metinlerinin dogrusunu her birine ayr1
ayr1 sOyleyerek 100 hadisin tamaminin senedi ve metninin dogru seklini zikretti.
Buhari hakkinda tereddiidii olanlar onun nasil bir hafiza giicline ve ne kadar genis

bir hadis miiktesebatina sahip oldugunu gordiiler.’

Buhari’yi asirlar boyu hakkettigi bu sohrete kavusturan ise hadise dair eseridir.
Yukarida eserlerini sayarken birinci sirada saydigimiz, halk arasinda Sahih-i
Buhari diye sohret bulan ve tam adi tam adi e/-Cami ‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-
muhtasar min umuri Resulillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih
olan® ancak kisaca el-Cami ‘u’s-sahih ismiyle anilan bu eseri Buhari, 600.000 kadar
hadis arasindan segerek on alt1 yilda meydana getirdigini, kitabina sadece sahih
hadisleri aldigini, sahih oldugu halde kitap uzamasin diye bildigi biitiin sahih
hadisleri almadigini, her bir hadisi yazmadan 6nce mutlaka boy abdesti alarak iki
rek‘at namaz kildigmi sdylemistir. Bdyle bir eseri yazmaya hocasi Ishak b.
Réhiiye’nin tegviki ve Buhari’nin gordiigi bir riiya vesile olmustur. Zira Buhari
riiyasinda Efendimiz’in (s.a.v) huzurunda olup elindeki yelpazeyle Efendimiz’i
(s.a.v) korumaya caligtigin1 gordiigiinii baz riiya tabircilerine anlatinca tabircinin
“Efendimiz’den uydurmalar1 def edeceksin” diye yorumlamasi iizerine sadece
sahih hadisleri cem edecek bir kitap yazmaya karar verdigini ifade etmistir.’
Yeryiiziinde higbir esere gosterilmeyen bir ihtimama mazhar olan ve Islam
diinyasinda tizerine yiizlerce inceleme ve serh kaleme alinmis bulunan e/-Cami ‘u’s-

sahih, birgok defa basilmistir.!

7 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 20-21.; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 409.

8 M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-Sahth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993) VII/114-123.

9 Ibn Hacer el-Askalani, Hedyii's-sari Mukaddimetii Fethi’l-Bari, el-Mektebetii’l-Selefiyye, Misir
1370.

10 Muhammed Mustafa el-A‘zami, a.g.m. 368-372.
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Zehebi’nin Kur’an-1 Kerim’den sonra Miisliimanlarin elindeki kitaplarin en {istlinii
oldugunu soyledigi el-Cdami ‘u’s-sahih, sadece sahih hadisleri toplayan ilk eserdir.
Buhari ¢aligmasini tamamladiktan sonra onu Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve
Ali b. Medini gibi hadis otoritelerine sundu, onlar da dordii disinda biitlin hadislerin
sahih oldugunu belirttiler. Hadislerinin titizlikle se¢ilmesi, miikemmel bir tertibe
sahip olmas1, muhtevasinin zenginligi ona Islam diinyasinda Kur’an-1 Kerim’den

sonra en biiyiik ilgiyi géren kitap olma itibarini kazandirmigtir. !!

2. Buhér?’nin Fakihligi ve Fikhi Mezhebi
2.1. Fikih Kavrami ve Fikih Ilmi

Fikh sozliikte; bir seyi bilmek, anlamak, kavramak anlamina gelir. Ancak dini
ilimler manasinda kullanilmasi galebe ¢almistir. Dolayistyla da fakih alim/bilgin
manasina gelir. Ibnii’l-Esir orfiin fikh kavramini seriat ilimlerine, 6zellikle de

fiirG’a dair ilimlere tahsis ettigini soylemigtir.'

Bazi alimler yukarida zikredilen anlamak, kavramak manalarinin yani sira fikhin
dakik/ince seyleri kavrama, miitekellim/konusan kiginin muradin1i anlama
manalarinda da kullanildigini ifade etmisleridir. Miitekellimin muradi derken de
lafizlarin zahir manalarindan anlasilan mananin Gtesinde sezilecek anlam
kastedilmektedir. Zira lafizlarin zahir manasin1 anlamakta fakih olanla olmayan
aynidir. Binaenaleyh sadece lafizlarin zahir manalariyla iktifa eden zahirilerden

fakih ismi selbedilir, onlara fakih denmez."?

Fikih kavrami, “mutlak bilgi” anlamindaki sozliik manasinda bir daralmaya
ugramig ve “itikadi, ahlaki, muamelat veya ibadetlerle ilgili olsun tim dini/seri
bilgiler” seklinde bir 1stilahi anlam kazanmistir.'* Dolayisiyla heniiz dini ilimlerin

birbirinden ayrismadigi Islam’in ilk asrinda fikth miisliimanin; inang diinyasiyla

11 M. Yasar Kandemir, “el-CAmiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi V11/114-
123.

12 Ibnii’l-Manztir, Lisanii 'I-Arab, Fikh Maddesi, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1414.)

13 Seyhu’l-islam Ali Bin Abdi’l-Kafi, es-Siibki, Tac Abdulvahhab b. Ali, el-Ibhdc fi Serhi’l-
Minhdc, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1984), 1/28.

14 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li Dirdseti’s-Seriati’l-Islamiyye, Miiessetii’r-Risale Nasir(in,
Beyrut 2006, 61.
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ilgili itikadi/imani meseleler, dis diinyasi/zahir hayatiyla ilgili ibadet, muamelat vs.
meseleler ve goniil ve ruh diinyastyla ilgili ahlaki meseleler olmak {izere din

ilimlerinin genel ismi olarak kullanilan bir kavram olmustur.'

Din ilimlerinin yavas yavas alt kisimlara bolinmeye basladig: hicri ikinci asirda
itikadi konulara el-Fikhu’l-Ekber ismi verilmistir. Ebu Hanife’nin itikada dair
kitabina el-Fikhu’l-Ekber ismini vermesi buna 6rnek verilebilir.' Dis diinya/zahir
hayatla ilgili ibadet, muamelat vs. meselelere Fikhu’l-Cevarih veya Ilmii’z-Zahir,
goniil ve ruh diinyasiyla ilgili ahlaki meselelere de Fikhu’1-Kiilab veya [lmii’l-Batin

ismi kullanilmagtir.'”

Bununla beraber tarihin seyri igerisinde son kertede; imani meselelere akaid ve
kelam, zahir hayatla ilgili meselelere fikih, goniil ve ruh diinyasiyla ilgili ahlaki
meselelere de tasavvuf ismi birer miistakil ilim dali olarak literatiirde ilim erbabinca
kabul gérmiis ve adeta bu hususta icma’ hasil olmustur.'® Boylece fikih kavrami

ikinci bir anlam daralmasina ugrayarak bu giinkii anlamina hasredilmistir.

Son merhalesinde fikih farkli tariflerle tanimlanmigsa da kendisinden sonraki
alimler nezdinde meshur olmus olan tarif imam Safii’nin yaptig1 su tariftir: all

Al adill Lol (ye Lol duleal) A L3 WYL “Tafsili delillerinden elde edilmis ser’T ameli
hiikiimleri bilmektir.”"* Diger bir tarifte ise: Tafsili/ciizl delillerinden elde edilmis

ser‘l ameli hiikiimlerdir.?

Biraz daha rahat anlasilmasi icin sdyle bir tanim getirmek miimkiindiir: Allah’in

miikellef kullar i¢in farz/vacip, siinnet, haram, mekruh veya helal kildigi; ibadet,

15 Bkz. Muhammed Ziihayli, Merciu 'I-Uliimi’l-Islamiyye, (Dimesk: Daru’l-Mustafa, 2010), 357.
16 Ebi’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed Ibn-i Ebi’l-izz ed-Dimeski, Serhu’I-
‘Akideti’t-Tahaviyye, (Beyrut: Miiessestii’r-Riséle, 1997) 1/5.

17 Muhammed b. ibrahim Tiiveyciri, Mevsi ‘atu’I-Fikhi’l-Islami, (Baski yeri yok: Beytii’l-Efkari’d-
Diiveliyye, 2009), 2/263.; Muhammed b. Ebi Bekr Ibni Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin
Beyne Mendazili Iyydke Na biidii ve Iyydke Neste'in, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’-1’ Arabi, 1996), 2/352.
18 el-Mevsii‘atii’l-Kuveytiyye, (Kuveyt: Kuveyt Vakiflar ve islami Isler Bakanligi, Daru’s-Selasil),
1/12.

19 Vehbe b. Mustafa Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 4. Baska), 1/30.
20 Mustafa ibrahim Zelmi, Usiilii 'I-fikh fi nesicihi’l-cedid, (Erbil: Mektebii’t-Tefsir, 2015), 19.
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ekonomi, aile, hukuk, ceza, siyaset, cihad ve uluslararasi iliskiler gibi meselelere

dair tafsili/ciiz1 delillerinden ¢ikarilmis hiikiimlerdir.

Fikih literatiiriinde fakih (%@ ) “delillerinden fikhi hiikiimleri istinbat etme
melekesine sahip kimse” olarak tanimlanmis, miifti ve miigtehit kavramiyla ayni
anlamda kullanilmistir. Sonraki donemlerde mezheplerin fikhi meselelerini
ogrenen kimselere fakih ve miifti denmesi aslinda mecaz manada olup fikih 6rfiinde
hakikat olmustur. Bizim zamanimizda verilen fetvalar da hakikatte fetva olmayip
Miisliimanlarin amel etmesi i¢in miiftl ve miictehitlerin fetvalarin1 nakletmekten
ibarettir.?! Fikih ilminin fiirG’unu ne kadar c¢ok bilirse bilsin tafsili delillerinden
hiikiim istinbat etme melekesine sahip olmayan mukallit kimseye ustlciilere gore
fakih denmez. Onlara gore fakih istinbat melekesine sahip olup tafsili delillerinden
hiikiim istinbat edebilen kimseye denir. Bunun i¢in de biitiin fikith meselelerini

bilmesi gerekmez.??

Fikih kavrami hadis kavramia izafet edilerek fikhu’l-hadis seklinde
kullanildiginda ise “Genel olarak hadisleri ve hadislerden hareketle Hz.
Peygamber’in gayesini kavramak™ manasina gelir. Bu anlamiyla, ilk donemlerde
kullanilan “Ilmii dirdyeti’l-hadis”, Taskoprizdde’nin hadis ilimleri arasinda
zikrettigi “IImii te’vili akvali’n-Nebi” ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin kullandig1
“IImii esrari’l-hadis” tabirleriyle ayni veya yakin manaya gelmektedir. Bu tamlama
“hadislerden fikhi hiikiim ¢ikarma” seklinde daha dar bir manada da

kullanilagelmistir.?
2.2. Buhari’nin Fakihligi
Imam Buhari her ne kadar hadis ilmiyle islam tarihine damga vurduysa da o sadece

bir muhaddis degildir. Eserlerinden de anlasilacagi iizere o bir muhaddis olmanin

yani sira bir miitekellim, miifessir ve de kelimenin tam anlamiyla fakih idi.

21 Ziihayli, Vehbe, a.g.e, 1/42.
22 el-Mevsi‘atii’l-Kuveytiyye, a.g.e., 1/12. )
23 bkz. Mehmet Gormez, “Fikhu’l-Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12/547-549.
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Zira Buhari heniiz kiigiik yasindan itibaren fikih derslerine de katilmis,** hadisin
yani1 sira fikih ilmi de tahsil etmistir. Mesela Ebt Hanife'nin (6. 150/767)
talebelerinden olan Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ve Veki' b. el-Cerrah'in (6.
197/812) kitaplarmi ezberledigini ve bdylece re’y ehlinin goriislerini 6grendigini
sOylemistir.> Re’y ehlinin fikhin1 6grendikten sonra Safii ve Malik’in de fikhim
almigtir.? Buhari sekiz sefer Bagdat’a gitmis ve her seferinde Ahmed b. Hanbel ile
goriigiip ilim teatisinde bulunmustur. En son goériismesinden sonra vedalasirken
imam Ahmed ona: Ey Eba Abdillah! ilmi ve insanlar1 birakip Horasan’a mi

gidiyorsun? demistir.”’

Buhari boylece doneminin biitiin fikih ekollerinin fikhini almis, miistakil olarak,
kendine 6zgii yeni bir fikhi goriis ortaya koyma giiciine erigmistir. Nitekim hem
ehl-i re’yin istinbat yollarin1 ve derin analiz yapma becerisini almis hem de ehl-i
hadisin hadislere dayanarak ehl-i re’ye getirdikleri tenkitlere muttali olmustur. Bu
da Buhari’nin miimtaz bir bakis acisina ve kendi igtihadiyla eristigi bir fikhi goriise
sahip olmasima yardimci olmustur. Ozellikle de Buhéri, mezhep mukallitlerinin
donuklasmasinin  olmadigi, ulemanin ilmi arastirma yaparak deliller
muvacehesinde baska miigtehitlere muvafakat ya da muhalefet ettikleri bir
donemde yasamistir.”® Bu da Buhari’nin 6zgiir diisiinme ve igtihat yapma firsatini

tanimigtir.

Muasirt olan alimler de sonraki dénem alimleri de Buhari’nin fakihligini ikrar
etmislerdir. Ebi Recd’ Kuteybe’ye sarhos kisinin yaptig1 bosamanin gecerli olup
olmadig1 sorulmus, o da Buhari’ye isaret ederek: Bak! Allah, Ahmed b. Hanbel,
Ibnii’l-Medini ve Ishak b. Rahliye’yi sana génderdi, diye cevap vermis, Buhari’nin
fikihta bu ii¢c alime bedel oldugunu belirtmistir. Nuaym b. Hammad ve Yakub b.

Ibrahim ed-Devraki de Buhari i¢in “bu iimmetin fakihi” derlerdi. Mekke ulemas1

24 Zehebi, a.g.e. 401.

25 Hatib el-Bagdadi, a.g.c. 18. Zehebi, a.g.e. 408.

26 bkz. Nureddin Itr, Mecelletii’s-Seri ati ve d-Dirdsati’l-Islamiyye, (4 Rabiu’l-Evvel 1406).
27 Hatib el-Bagdadi, a.g.e. 22.

28 bkz. Nureddin Itr, a.g.m.
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da onun hakkinda “bizim imamimiz, fakihimiz ve Horasan’in fakihi” derlerdi.?
Ahmed b. Ebubekir el-Medini “Bize gore Buhari Ahmed b. Hanbel’den daha fakih
ve daha derin goriigliidiir demistir. Bunu {izerine hazirundan biri bu hususta haddi
astigin1 sOyleyince de Ahmed bir adim daha ileri giderek su cevabi vermistir: Eger
Imam Malik’e erissen ve onunla Buhari’nin yiiziine baksaydim “bu ikisi fikihta ve
hadiste birdirler” diyecektin.?* Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah babasinin Buhari
hakkinda “Horasan onun gibisini ¢ikarmamistir” dedigini rivayet etmistir. Bendar

da onun “Fakihlerin efendisi” oldugunu sdylemistir.’!

Buhari’nin fikhi goriislerini Ref u ’[-yedeyn fi’s-saldt, Kitabii’l-Kirad e halfe’l-imam,
el-Esribe, el-Hibe gibi eserlerinde miistakil konularda gérmek miimkiin olsa da
bunlar belli bazi fikih konulariyla alakalidir. Buhari bir biitiin olarak fikhi
goriiglerini Sahih’inin bab basliklarinda ortaya koymustur. Nitekim Buhari bir
muhaddis olarak yiizbinlerce hadis arasindan secip derledigi Sahih’ini sadece bir
hadis rivayet kitab1 6tesinde, hadisten ¢ikarilacak ahkdma da “terceme” ad1 verilen
bab basliklarinda yer vererek telif etmistir. Boylece Buhari kendine 6zgii bir iislupla
hadisle fikh1 mezcetmistir.’?> Bunun i¢in de alimler arasinda “Buhari’nin fikh1 bab
tercemelerindedir” sozii siiyu bulmustur. Tabi burada Buhari sadece fikih ilmiyle
alakal1 degil hadisin ihtiva veya delalet ettigi itikat, tefsir, ahlak, siyer vs. herhangi
bir meseleyle ilgili istinbatlara da yer vermistir. Bu yoniiyle Buhari hadisin
rivayetini yaparken dirayetini, fikhu’l-hadisi de kitabina yansitmis, bununla da
kalmayip kendine 6zgii istinbatlar yaparak fikha dair hiikiimlere de yer vermistir.
Binaen aleyh Buhari’nin fikhu’l-hadis ¢abasini 6nceleyip onun bir fakih olmadig1

yoniindeki iddialarin tutarli bir delile dayanmadig1 kanaatindeyiz.

29 Zehebi, a.g.e. 418-425.

30 Hatib el-Bagdadi, a.g.e. 19.; Zehebi, a.g.e. 420.

31 Zehebi, a.g.e. 421-422.

32 Mehmet Eren, Buhari'nin Sahih'inde Re'y Ehline itiraz Ettigi Bazi Meseleler, (Dini Arastirmalar,
Ocak-Nisan 2003), c. 5,s. 15, ss. 161-162.

33 bkz. Hamit Sevgili, /mdm Buhdri’nin Fikih Anlayisi, (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015),34-36.; Mehmet Bilen, Buhari'nin Fakihligi Meselesi,
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004), Cilt V1. Say1 2, 52.
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Bu yoniiyle Buhari bu eserinde baska hadis kaynaklarinda olmayan kendine has bir
metot izlemis, sadece sahih hadis ihtiva etmesiyle yogun bir tevecciithe mazhar olan
kitabina ayrica bir imtiyaz daha kazandirmistir. Bunun i¢in de herhangi bir hadisi
bir biitlin olarak bir yerde zikretmek yerine ihtiva ettigi farkli hiikiimler adedince
parcgalara bolerek ayr1 bablarda zikretmeyi tercih etmistir. Tekrara diismemek i¢in
de istisnalar haric, hadisi her babda ayri1 bir rivayet senediyle nakletmistir.3* Imam
Nevevi’nin ifadesiyle Buhari, bir hadis metni kitabin1 telif etmenin &tesinde

hadislerden ahkadmin nasil istinbat edilecegini ortaya koymay1 amaglamigtir.’

Imam Nevevi, el-Camiu’s Sahih’in yazilma nedeninin sadece sahih hadisleri
yazmaktan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda bunlardan istinbatlarda bulunmak, bab
basliklarindan amagladigi usil ve furi konusundaki goriislerine deliller getirmek
oldugunu ifade etmektedir. Nevevi, Buhari’nin miikerrer hadislere bolca yer
vermesini, bir¢ok hadisin senedini zikretmemesini ve bazi hadislerin ise sadece
metnini vermesini bu nedene baglamaktadir. Yine bir¢ok yerde hadislerle birlikte
ayetlerin de zikredilmesi, baz1 yerlerde sadece ayetlerle yetinilmesi, baz1 yerlerde
ise sadece bab basliklariin zikredilmesinin bu amaca ydnelik oldugunu
sOylemektedir. Nevevi, bu tespiti yaptiktan sonra, farkli fikih konularinda aym

hadisin delil olarak kullanilmasinin fakihlerin {islibu oldugunu belirtmektedir.3

Bir kismina isaret ettigimiz Buhari’nin Sahih’indeki bab tercemelerine der¢ ettigi
fikhi gortisleri 6teden beri alimlerin dikkatini celp etmistir. Sahih iizerine yazilmig
onlarca serhlerde sarihler bab tercemelerine ayri bir ehemmiyet vermis ve

Buhéari’nin hem fikhu’l-hadisini hem fikhi goriislerini okumaya ¢alismiglardir.

Bazi arastirmacilar e/-Camiu's-Sahih lizerine kaleme alinan bes yiiz yirmi yedi
calisma tespit ettigini, bunlarin iki yiiz ellisinin serhlerden olustugunu
belirtmektedir. Diger tarafta sadece bab bagliklarini ele alan 6zel kitaplar telif
edilmigtir. Bab basliklar1 iizerine ilk calismay1 442/1050'de vefat eden Endiiliis

34 Nureddin Itr, a.g.m. 61.

35 Nureddin Itr, a.g.m. 68-70.

36 Yahya b. Seref Muhyiddin en-Nevevi, Md Temessu Ileyhi Hécetu’l-Kdri li Sahihi’l-Buhdri, thk.
Ali Hasan Ali Abdulhamid, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 51-52.
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muhaddisi Ahmed b. Ragik yapmis,*” Sadece bu konuyla alakali 20 miistakil eser
yazildig1 tespit edilmistir. Bunlarin bir kismi matbu olup tedaviilde mevcut iken bir
kismi1 da mahtut olarak muhafaza edilmektedir. Diger bir kismi ise kaynaklarda ismi
gectigi halde tedaviilde olup olmadiklari bilinmemektedir’®. Bunlardan baskisi
yapilmis ve tedaviilde mevcut olanlardan Nasiruddin Ibnu’l-Miineyyir’in (h. 620-
683) el-Miitevari ‘ala Ebvabi’l-Buhari isimli eseri, Sah Veliyiillah e’d-Dihlevi’nin
(h. 1114-1176) Serhu Teracimi Ebvabi’l-Buhdrt isimleri eseri, Muhammed Enver
Sah el-Kesmiri’nin Feyzii 'l-bari isimli eseri 6rnek verilebilir.* Nureddin Itr da el-
Imamii’l-Buhari ve Fikhu’t-Teracimi fi Cami’ihi’s-sahih ismiyle bir makale yazmis
ve bu hususta yapilmis calismalar1 analiz etmistir. Ozellikle Sahih’in bab
tercemelerinin kategorize edilmesi hususu lizerinde durmus, daha 6nce yapilmis
olan kategorilere baz1 elestiri getirdikten sonra kendisi 6zgiin bir kategori ortaya
koymus ve orneklerle detaylandirmistir.*® Giiniimiizde timmet cografyasinin farkl
iilkelerinde Buhari’nin Sahih’inin bab bagliklar1 ve diger farkli yonleriyle birgok

akademik calisma yapilmaya devam edilmektedir.*!
2.3. Buhiri’nin Usil-1 Fikhi

Imam Safii’nin er-Risdle adli eseri, ilk miidevven fikih usilii kitab1 olarak kabul
edilmekle beraber, bu ilmin sistematize edilip kavramlarin tam olarak yerlesmesi
sonraki donemlere dayanmaktadir. Ancak fikih alaninda eser ortaya koyan her bir
miiellif, zorunlu olarak bir usil takip etmistir. ImAm Buhari de bu dénem &ncesi
yasamasina ragmen fikhi ictihatlarina yer verdigi el-Camiu's-sahih adl1 eserinde bir
fikih metodolojisini takip etmistir. Buhari, e/-Camiu's sahih’te usta bir dille kaleme
aldig1 bab basliklarinda usil terimlerinin ¢ogunu, yerlesik usil anlaminin aynisi

yahut benzeri ifadelerle kullanmistir. Buhari’nin fikhi ictihadlarini ortaya koyarken

37 Kemal Sandik¢1, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, (Kayseri: Biiyiik Tiirk-islam
Bilgini Buhéri, Uluslararasi Sempozyum,1996), 61.

38 Bkz. Fayiz Mustafa Astile, Sah Veliyiillah ed-Dihlevi’nin Serh-u Teracimi Ebvabi’l-Buhari
eserine yaptig1 tahkik, (Suriye: Daru’t-Takva, 1. Baski, 2018), 31-33.; Nasiruddin ibnii’l-Miineyyir,
el-Miitevari ‘ala Ebvabi’l-Buhdri kitabinin  Daru’l-Kemali’l-Miittehide’nin  tahkikine dair
mukaddimesi, (Suriye: Daru’l-Minhaci’l-Kavim, . Baski, 2023), 24-28.

39 Nureddin Itr, a.g.m. 68-71.

40 Nureddin Itr, a.g.m.

41 Bkz. Ibnu’l-Miineyyir, a.g.e. 26-28; Fayiz Mustafa Astile, a.g.e. 34-35.
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takip ettigi usilli, bazen bu hususta olusturulan boliimler ve bu bdliimlerde
zikrettigi bab bagliklarindaki acik ifadelerinden ogrenebilmekte, bazen de
miiteferrik  bolimlerde ictihddlarim1  ortaya koydugu bab basliklarindan
anlayabilmekteyiz. Ornegin, el-Cdmiu's-sahih’te miistakil olarak olusturulan
Kitabii’l-I’tisim bi’l-Kitab ve’s-Siinne ve Kitabu Ahbari’l-Ahad boliimleri birer

ustl konularini olugturmaktadir.*?

Buhari’nin ustile dair goriisleri hususunda da 6zel calismalar yapilmistir. Sa’d b.
Nasir b. Abdiilaziz es-Sisri, Araii’l-imami’l-Buhari Min Hilali Terdcimi Sahihihi,
4 Abdii’l-Mecid Mahmud Abdii’l-Mecid,* Usili’l-Fikhi ‘Inde-‘1-Imami’l-Buhari
Mustanbeteten Min Sahihihi** gibi ¢agdas calismalar verilebilecek 6rneklerden

bazilaridir.
2.4. Buhari’nin Mezhebi

Yukarida 6zetle yaptigimiz nakillerden Buhari’nin bir muhaddis olmasinin yani sira
kendine 06zgii bir usil ile ictihat yapan bir fakih oldugu sonucuna varmak
miimkiindiir. Malum oldugu iizere Ehl-i Siinnet dairesi i¢erisinde bulunan ve tarih
icerisinde tedvin edilip glinlimiize kadar yasayan dort fikhi mezhep mevcuttur.
Diger baz1 mezhepler ise tarihin seyri igerisinde inkiraza ugramistir. Buhari’nin bu
dort mezhepten birine miintesip mi oldugu ya da mutlak miictehit mi oldugu
konusunda alimler ihtilaf etmistir. Buhari’nin sahip oldugu sohret ve ilmi otorite
sebebiyle olsa gerek her dort mezhep miintesipleri, Buhari’yi kendi mezheplerine

miintesip oldugunu ileri siirmiis ve iddiasina dair deliller serdetmislerdir.
Taciiddin Ibn Siibki, (h. 771) Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra’sinda Buhari’nin,
Za’ferani, Ebl Sevr, Kerdbisi gibi Safil hadiscilerden hadis dinledigi, Safii

mezhebinin 6nemli fakihlerinden olan Humeydi’den Safil fikhin1 6grendigine

42 Sevgili, a.g.e. 59.

43 Bkz. Imam Muhammed b. Suiid Universitesi Dergisi, Say1 25.

44 Dr, Kahire Universitesi, Seriat Fakiiltesi Ogr. Gor.

45 Merkezii’l-Biihiisi ve d-Dirdsati’l-Islamiyye, y11 7, Say1 21, s. 97-156.
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dayanarak Buhari’yi Safii fukahasindan saymistir.*® Muhammed b. Ebi Ya’la,
Tabakatii’l-Hendbile eserinde Buhari’nin Ahmed b. Hanbel’e talebelik yapmasini
delil gostererek kendisini Hanbeli fukahasindan saymistir.*’” Malikiler Buhari’nin
el-Muvatta’dan yaptig1 rivayetleri delil gostererek Buhari’yi Maliki fukahasindan
saymiglardir. Hanefiler de Buhari’yi e/-Cdmiu’s-sahih’i yazmasina tesvik eden
kisinin, Buhari’nin hocas1 ve Hanefi fakihlerinden ishik b. Rahfiye oldugunu delil
gostererek Buhari’yi Hanefi mezhebinden saymuslardir. Bu arada iImam Buhari’nin
kiyasa kars1 oldugu algisindan hareketle onu Zahirilige nispet edenler de olmustur.
Oysa Imam Buhari’nin ¢agdasi olan Davud ez-Zahiri (6. 270) ile goriistiigii yahut

eserlerine vakif olduguna dair higbir bilgi bulunmamaktadir.*®

Kanaatimizce bu iddialar tutarli degildir. Zira el-Camiu's-sahih incelendiginde
Buhari’nin muayyen bir mezhebin usil ve prensiplerini referans olarak kabul
etmedigi goriilecektir. Buhari’nin “ihtiya¢ duyulup da Kur’an ve siinnette olmayan
bir sey bilmiyorum,” ifadesi diger miictehid imamlar gibi dogrudan Kur’an ve
stinneti referans olarak kabul ettigini ortaya koymaktadir. EbG Faris, Buhari’nin ne
fetvalarinda ne de el-Camiu's-sahih’teki bab basliklar1 ve diger eserlerinde
muayyen bir mezhebe baglanmadigini, her bir mezhep imamu ile uyustugu anlar
oldugu gibi muhalefet ettigi anlarin da oldugunu, ser’i hiikiimlerin istinbatinda
delillerin sihhat ve kuvvetini gozettigini, vardig1 sonuglarin herhangi bir mezhep
imdmina mutabakat ya da muhélefet edip etmedigini Onemsemedigini

belirtmektedir.*

Sarihleri de genellikle Buhari’nin bir miictehid oldugu ve kendi kapasitesiyle
hiikiim ¢ikarma yetenegine sahip oldugunu belirtmislerdir. Buhari’nin igtihad,
mezheplerin goriislerine dayali olmaktan ziyade, delillerin ortaya koydugu

dogrulara dayanmaktadir. O, mezheplerin goriislerine uyup uymadig: ile

46 Taciti’ddin Abdiilvahhab b. Takiyyii’ddin es-Siibki, Tabakatu 's-Safiiyye el-Kiibrd, thk. Mahmud
Muhammed et-Tanahi —Abdii’l-Fettah Muhammed el-Huluv, 2/213, (Hecer Nesriyat, II. Baski),
1513.

47 Muhammed b. Ebl Ya’ld, Tabakdtu’l-Henabile, (Beyrut: es-Siinnetii’l-Muhammediyye
Matbaast, 1952), 1/375.

48 Bkz. Sevgili, a.g.e. 35-36.

49 Sevgili, a.g.e. 35.
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ilgilenmemis, daha ¢ok hadislerin ve naslarin 1s181inda hiikiim vermeyi tercih

etmistir.>

Buhari’nin ortaya koydugu usil ve prensiplerin biiyiik dl¢lide diger mezheplerin
ushl ve prensipleri ile paralellik arz etmesi, fikih ilminin dogal bir sonucu olarak
degerlendirilmelidir. Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih’i incelendiginde, Buhari‘nin
hi¢bir mezhebe mensup olmadig goriilecektir. Buhari, bazi meselelerde degisik
mezhep imamlartyla ittifak ettiyse de bir¢ok meselede ictihadi farkli olmustur.
Nitekim diger miictehid imamlar da usil ve bir¢ok furi meselelerinde ortak goriis
bildirmislerdir. Bu durum sonraki miictehidin 6nceki miictehide bagli oldugunu
gostermemektedir. Buhari’nin, hadisi tedvin g¢aligmalarinin tekdmiil evresinde
yasaylp buna onemli katki saglamasi, ayrica diger mezhep imamlarindan sonra
gelip onlarin goriislerine vakif olup toplu degerlendirme imkani bulmasi, onu diger
mezhep imamlarina goére avantajli konuma getirmistir. Zira tiim mezhep

imamlarinin ittifaki; “Hadis sabit ise benim mezhebimdir” seklinde olmustur.*!

Binaenaleyh Buhari’nin mutlak miictehid derecesinde oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ittifak ile kabul edildigi {izere mutlak miigtehit derecesine ermis bir
alimin bir bagka miictehidi taklit etmesi caiz olmadigina gore®? Buhari’nin herhangi
bir miictehidi taklit etmesi s6z konusu degildir. Buna gore Buhari herhangi bir
mezhebe mensup olmayip kendine 6zgli bir menhec ve usll ile ictihat yaparak

ahkamu istinbat etmis ve kendi fikhiyla amel etmistir.

Sonug

Imam Buhari, fikih, tefsir ve kelam gibi temel Islam ilimlerinde &nemli bir mevkiye
sahip olmakla beraber siiphesiz ki en biiyiik derinligi ve sohreti hadis alanindadir.

Cumhur ulema hadis alaninda Buhari’nin zirve sahsiyet oldugunda ittifak

50 Ayse Giirel, Sahih-i Buhdri’nin Bab Basliklarindaki Fikhi Kaideler, (Bilecik Seyh Edebali
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2025), 90.

51 Sevgili, a.g.e. 36-41

52 Bkz. Halid b. Miisaid b. Muhammed er-Ruveytl’, et-Temezhiib (Riyad: Daru’t-Tedmiriyye,
Doktora Tezi, 1. Bask1 2013) 1/351-352.; Mahfiz b. Ahmed b. Hiiseyin Ebu’l-Hattab el-Kelvezani
el-Hanbeli, (h. 432-510) et-Temhid fi Usili’l-Fikh, (Mekke: Merkezu’l-Buhtisi’ilmi ve Thyai’t-
Tiirasi’l-Islami, Ummii’l-Kura Universitesi, Daru’l-Medeni Yaymevi, 1. Baski 1985), 4/408.
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etmiglerdir. Miiteaddit alanlarda onlarca eser telif etmekle beraber Buhari’yi

zirveye oturtan eseri siiphesiz ki kisa adiyla e/-Camiu's-Sahih adl eseridir.

Buhari, bu eserine muhaddisliginin yani sira kelam, usul, tefsir, zithd-ahlak ve fikha
dair goriislerini kendine has bir menhecle yansitmistir. Binaenaleyh Sahih-i Buhdri
bir hadis kaynagi olmasinin yani sira bir fikth ve fikih usulii kitabi olarak da
ulemanin ilgisine mazhar olmustur. e/-Camiu's-Sahih izerine yazilan eserler adeta
bir kiitiiphane meydane getirmis, hasseten Buhari’nin fikhi goriislerine yer verdigi

bab basliklari, tarih boyunca fukahanin dikkatlerini celp etmistir.

Diger hadis kaynaklarindan farkli olarak fikih konularina gore tasnife tabi tutulan
bu eser, ayn1 zamanda bir fikih kitabi goriintiisii vermektedir. Nitekim Imam Buhari
hem dogup biiylidiigii hem gezmis oldugu ilim merkezlerinde hadis ilmi ile birlikte
o beldenin hakim fikhin1 da 6grenmis, o donemde yaygin olan ehl-i re’y ve ehl-i
hadis metotlarin1 hazmetmistir. Kendi donemine kadarki fikih mirasina vakif olan
Buhari’nin bu vukifiyeti, ilmi birikimine ve bakis agisina ciddi katki saglamis, fikhi

meseleleri daha genis bir perspektifte sentezleme imkanini kazandirmigtr.

Buhari’nin Sahih’inin hemen her béliimiinde, 6zellikle fukaha arasindaki tartismali
konulara yer vermesi, fikih ile ne denli ilgilendigini ve fikih ilmine ne derece vakif
oldugunu ortaya koymaktadir. Bazi arastirmacilarin Buhari’yi bir fakih olarak degil
de sadece fikhu’l-hadise vakif bir zat olarak degerlendirmeleri de eksik bir
degerlendirme oldugu kanaatindeyim. Zira her fakih zaten fikhu’l-hadise vakif
olmak durumundadir. Bir baska ifadeyle fikhu’l-hadise vakif olmak fakih olmaya

mani degil fakih olmanin bir sart1 ve basamagidir.

Bir miictehitte var olmasi gereken iistiin zekd, miikemmel hafiza, ahlaki kisilik,
fikhi birikim, kabiliyet ve mukayese giiciine fazlastyla sahip olan Imam Buhari, bu
melekelerinin tamamint el/-Cdmiu's-sahih’e bagarili bir sekilde yansitmistir.
Bundan dolayidir ki muasirlarindan baslayarak tarih boyunca Islam alimleri
Buhéri’nin biiyiik bir fakih oldugunu beyan etmislerdir. el-Cdamiu's-sahih
sarihlerinin ¢ogu, Buhari’nin mutlak miigtehit olup ictihatta bulundugu hususunda

hemfikirdir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu konuda inceleme yapan c¢agdas
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akademisyenlerin biiyiik ¢cogunlugu da bu goriise sahip olup bizim de vardigimiz

kanaat bu yondedir.

Nitekim Buhari, delil esasindan hareket ederek ictihatlarini ortaya koymaya
caligmis, igtihatlarinin herhangi bir mezhep goriisii ile Ortiisiip Ortlismedigini
onemsememistir. Dolayisiyla Buhari’nin fikhi yaklasimlari, kendi sistematigi
icerisinde bir 6zgiinliik arz etmektedir. Buhari, pek ¢ok meselede dolayli olarak
kendisiyle farkli goriise mensup fikhi ekollere itirazlarin1 da dile getirmistir.
Buhéari’nin el-Camiu's-Sahih’e dahil ettigi tartismali meselelerde re’y ehli ile olan

muhalefeti diger mezhep ekollerine gére daha belirgindir.

Buhari, ictihatlarini ortaya koyarken kitab ve siinnet ekseninden hareketle meseleyi
cozmeye ¢alismis, nassa ragmen re’yin kullanilmasina kars1 ¢ikmistir. Ancak bazi
hadis taraftar1 gibi kat1 bir eserci goriintiisii de vermemistir. Buhari, meselelerin
coziimiinde nass1 Oncelemekle beraber karsilagilan bir problem hakkinda nassin
bulunmamast durumunda akli istinbat metodlarini kullanmaktan ¢ekinmemistir.
Ancak Buhari, akli istinbat metodlarini nassa alternatif bir kaynak olarak degil

nassin ruhuyla ortiismesine dikkat ederek kullanmistir.

Buhéari’nin sahip oldugu fikhi birikim ve ilmi seviye sebebiyle hemen her dort
mezhep mensubu alimler onun kendi mezhebine miintesip oldugunu iddia etmigse
de bu iddialar kabul gérmemis, Buhari’nin mutlak miigtehit olup, fikhiyla-usuliiyle,

kendine 6zgii miistakil bir mezhebe sahip oldugu kanaati hakim olmustur.

Ancak Buhari’nin muhaddisligi, fakihligini golgelediginden olsa gerek arkasindan
gelen talebeleri ve takipgileri diger miidevven mezhep imamlarinin talebeleri gibi
onun fikhini ve usuliinii tedvin ederek bir ekol ve mezhep haline getirmemislerdir.
Buhari’den bagka da mutlak miigtehit olup miistakil mezhep sahibi oldugu halde
zaman i¢inde goriisleri bir ekol haline getirilmediginden inkiraza ugramis
miiteaddit fukaha mevcuttur. Ancak onlarin Buhari kadar ilgiye mazhar olmadigi

ve eserleri lizerinde ¢aligsma yapilmadig1 da asikardir.

Ozellikle; himmetin nasslardan ziyade fikih otoritelerinin fetvalari etrafinda teksif

edilmesi, yeni ve orijinal fetvalar yerine ilmi ameliyenin var olan eserlerin serh,
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hasiye, ihtisar vb. calismalara hasredilmesi, igtihat kapisinin kapandiginin iddia
edilmesi, taklit¢iligin hakim olmasi gibi sebeplere binaen fikhi ¢aligmalarin birkag
asirdir bir kisir dongii i¢erisine girmesine sebep olmustur. Buna karsin 6zellikle son
bir asirdir bag dondiiriicii bir hizla degisen diinyamizda tiptan ticarete hayatin her
alaninda ciltler dolusu mesele fikhi ¢6ziim beklemektedir. Ferdi veya heyet
marifetiyle ¢agdas ulema bu meselelere ¢oziim getirmek icin kiiglimsenemeyecek
bir caba ortaya koymaktadir. Ancak bu ¢abalar tarihin seyri igerisinde giiniin sartlari
mucibince tesekkiil etmis fetvalar etrafinda dondiiglinden sadra sifa olduklarin

sOylemek kolay degildir.

Kanaatimce, giliniimiiziin fikhi meselelerine kokli ¢oziimler getirebilmek adina,
sahsi olmasa da kurumsal olarak, mii¢tehit imamlar donemine donerek naslarla
yeniden yiizlesmek, ictihat kapisin1 yeniden aralamak ihtiyagtan 6te zarurettir. Bu
minvalde yer yer caligmalarin yapildigi giiniimiizde, tarih boyunca timmet
ulemasinin tamaminin otoritesini kabul ettigi mutlak bir miigtehit olarak imam
Buhari’nin ustl ve fikha dair goriislerinin de diger miigtehitlerle beraber,
miizakereye acilarak alternatif goriisler olarak degerlendirilmesi gerektigi
kanaatindeyim. Hatta Buhari’nin yani sira ehl-i siinnet mensubu olan ve tarihin
seyri igerisinde inkiraza ugramis diger miictehit ulemanin goriislerinin de
degerlendirilip miizakereye agilmasi konuya zenginlik katacak ve manevra alanim

genisletmeye vesile olacaktir.

Bu sempozyumu bu yolda atilmis bir adim kilmasini Rabbim’den niyaz ediyor,

diizenleyici tiim hocalarima can-u goniilden tesekkiir ediyorum.
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The Grammatical School of Thought in Imam al-Bukhari’s

Approach
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Abstract

This research focuses on studying the grammatical school of thought in Imam al-
Bukhari’s approach by examining his attention to the Arabic language in his Sahih,
analyzing the grammatical issues he addressed, and determining the extent of his
influence by either of the two major grammatical schools: the Basra or the Kufa.
The significance of this study arises from the crucial role of the Arabic language in
understanding religious texts. The precision of wording was a fundamental factor
in the authentication of hadith, leading hadith scholars to place great importance on

grammar to ensure accurate transmission and reliability.

The research explores the relationship between hadith scholarship and the Arabic
language, as well as Imam al-Bukhari’s expertise in grammar. The instances where
he showed a keen interest in linguistic matters indicate his deep awareness of the
importance of language in preserving hadith. Furthermore, the study examines the
extent of his inclination toward the Basra or Kufa school by analyzing grammatical
examples found in his Sahih, reviewing his linguistic choices, and assessing his

stance on grammatical disputes. This contributes to defining the features of his

* Assist Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University, Faculty of Theology, hud.kk51@gmail.com,
orcid.org/0000-0002-3630-5215
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grammatical methodology. Additionally, the research investigates al-Bukhari’s
approach to correcting words and ensuring the accuracy of narrations, highlighting

his role in addressing linguistic errors that might appear in hadith texts.

A section of the research is dedicated to studying the grammatical issues that Imam
al-Bukhari discussed within the hadiths, by analyzing instances that explicitly
involve grammatical matters and illustrating his method in correcting linguistic
mistakes. The study reveals the extent to which linguistic precision influenced the
formulation and transmission of hadith, demonstrating how al-Bukhari contributed

to maintaining the integrity of the Arabic language in hadith texts.

The research concludes that Imam al-Bukhari was not merely a transmitter of
hadith, but also a scholar with a clear interest in Arabic grammar, which was
reflected in his documentation and correction methods. The study also provides
recommendations for further research on the relationship between hadith studies
and grammar and its impact on preserving the linguistic and hadith heritage of the

Islamic tradition.
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Siif’a Hakkinin Iskati Baglaminda Buhari’nin Kanuna Kars1 Hile

Konusuna Yaklasimi

Omer Faruk Habergetiren*

Ozet

“Hile-i Seriyye” terimi, islam Hukuk literatiiriinde ilk dénemlerden itibaren yer
alan bir kavramdir. Farkli tanimlart bulunsa da bu terim, Islam Hukuk
miiktesebatinin gelisimiyle birlikte modern hukuktaki “kanuna kars1 hile”
kavramina denk gelen daha dar bir anlam ytiklenerek, “Sekil bakimindan hukuka
uygun bir islem vasita kilinarak yasaklanmis bir neticeyi elde etme kastiyla yapilan
muamele” seklinde tamimlanmistir. Ancak Islam hukukunda modern hukuktan
farkli olarak hilenin hukuki miieyyidesinin yan1 sira dini ve ahlaki sonuclar1 da
tartisilmaktadir. Hukuki islemin sekil sartlarini tagimasina ragmen arka planda
farkli bir amacim giidiilmesi, bu konuda yasanan tartismanin temelini
olusturmaktadir. ilk donemlerden itibaren fakihler, uygulanmasi durumunda
sikintili ve sakincali durumlar olusabilecek konularda, kanuna uygun ¢éziim yollari
iiretmiglerdir. Bu c¢ercevede, mesru bir kolaylastirma amact ile hukuki
yiikiimliiliiklerden kaginmaya yonelik girisimler arasindaki ayrim, Islam hukuku
acisindan onemli bir mesele olmustur. Bu baglamda, suf’a hakkinin 1skat edilmesi
de dikkat c¢eken bir Ornektir. Suf’a hakkina sahip olan kiginin bu hakkini
kullanmasii engellemek amaciyla ¢esitli yontemler gelistirilmis, islemler seklen
hukuka uygun bir cergevede gerceklestirilirken gercekte hak sahibinin hakki
ortadan kaldirilmistir. Buhari, Sahih’inde suf’a hakkina dair naklettigi rivayetlerin
ardindan, isim vermeden “Bazi kimseler” diyerek, bu hakkin 1skatin1 amaglayan

uygulamalar1 onaylayanlar1 elestirmistir. Bu ¢alisma, ii¢ ana bdoliimden

* Dog. Dr. Karabilk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, ofhabergetiren@karabuk.edu.tr,
orcid.org/0000-0001-9304-6726
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olusmaktadir. Birinci bolimde Hile-i Seriyye kavrami ele alinarak mezheplerin
goriisleri dzetlenecektir. Ikinci boliimde Islam Hukukunda Suf’a, Suf’a hakki ve bu
hakkin kullanimi anlatilacaktir. Ugiincii béliimde ise Buhari’nin Sahih’inde yer
verdigi hadisler baglaminda, bu hakkin disiiriilmesi i¢in farkli yontemler
uygulayanlara yonelttigi elestirileri ele alinarak konu, hukuki ve ahlaki boyutlariyla

analiz edilecektir.

Anahtar kelimeler: Islam Hukuku, Buhari, Suf’a, Kanuna Kars1 Hile

Al-Bukhar?’s Approach to Fraud Against Law in the Context of
the Annulment of the Right of Shuf’a

Omer Faruk Habergetiren*

Abstract

The term “al-hilah al-shar’iyyah” has been present in the Islamic legal literature
since the early periods. Although there are different definitions of this term, with
the development of the Islamic jurisprudence, it has been defined as “a transaction
that formally complies with legal requirements but is carried out with the intent of
achieving a prohibited outcome”, with a narrower meaning that corresponds to the
concept of “fraud against law” in modern law. However, unlike modern law,
Islamic law discusses the religious and moral consequences of al-hilah in addition
to its legal sanction. The core of the debate is that a transaction, despite meeting the
legal requirements, a different purpose is innerly pursued. From the earliest periods,

jurists have found solutions in accordance with the law on issues that may cause

* Assoc. Prof. Dr. Karabuk University, Faculty of Theology, ofhabergetiren@karabuk.edu.tr,
orcid.org/0000-0001-9304-6726
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troublesome and inconvenient situations if implemented. In this framework, the
distinction between a legitimate purpose of facilitation and attempts to avoid legal
obligations has been an important issue in Islamic law. In this context, the
abrogation of the right of shuf’a is a noteworthy example. Various methods were
developed to prevent the holder of the right of shuf’a from exercising this right, and
while the transactions were carried out in accordance with the law in form, in
reality, the right of the right holder was violated. Al-Bukhari, after narrating the
reports about the right of shuf’a in his Sahith, criticized those who approved of the
practices that aimed to abrogate this right by saying “some people” without naming
them. This study consists of three main sections in the first place, the concept of al-
hilah al-shar’iyyah will be discussed and the views of the sects will be summarized.
In the second part, shuf’a in Islamic Law, the right of shuf’a and the use of this right
will be explained. Thirdly al-BukharT’s criticisms against those who apply different
methods to reduce this right in the context of the hadiths in his Sahth will be

discussed and the issue will be analyzed with its legal and moral dimensions.

Keywords: Islamic Law, Bukhari, Shuf’a, Fraud Against Law.

Giris

Insanoglu, yaratilis1 geregi toplum halinde yasamak ve hayatini siirdiirebilmek icin
diger bireylerle is birligi yapmak zorundadir. Toplumsal yasamin saglikli olarak
stirdiiriilebilmesi, belirli kurallar ve kaidelere uyulmasini gerektirir. Bununla
birlikte toplum igerisinde insanlar arasinda farkli nedenlerden kaynakli goriis
ayriliklar1 ve menfaat ¢atigsmalarinin ortaya c¢ikmasi da kaginilmazdir. Bu tiir
ihtilaflar1 6nlemek veya ¢6zmek amaciyla, yaptirimlarla desteklenen hukuk
kurallar1 olusturulmustur. Hukukun tarihi, ilk insan topluluklarinin ortaya ¢ikisina
kadar uzanmaktadir. Toplum diizeninin saglanmasi ve bireyler arasinda adaletin

tesis edilebilmesi, hukuk kurallarmin fertler arasinda ayrim gozetilmeksizin etkin
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sekilde uygulanmasina baglidir. Hukukun temel amaglarindan birisi olan adaletin

saglanmasi ve haksizliklarin giderilmesi ancak bu sekilde miimkiin olabilir.

Hukuk kurallarinin ihlali toplum diizeni ve huzurunu bozacagindan, bunlarin
uygulanmasi devlet otoritesi tarafindan cebri tedbirlerle desteklenir. Dolayisiyla
bireylerin hukuk kurallarim1 agikgca ihlal etmeleri ¢esitli yaptirnma tabi
tutulmaktadir. Ancak bu kurallar bireylerin mutlak 6zgiirliiklerini sinirlandirdigi
icin, kisilerin bu sinirlamalardan kaginma egilimi bulunmaktadir. Bu noktada,
bireylerin hukukun izin vermedigi bir sonucu elde edebilmesi, hukukun erisemedigi
veya kontroliin zor oldugu bir alanda gergeklesmelidir. Boylece kisi hem hukuki
yaptirimlardan kaginabilmekte hem de arzuladigi sonuca ulasabilmektedir. Iste bu
noktada “kanuna karsi hile” kavrami devreye girmektedir. Birey, amagladigi
sonuca, hukuka uygun goriinen bir iglem arkasina gizlenerek ulagmaktadir. Bu
durumda islemin goriinen yliziine (zahire) mi yoksa gercek maksada (niyete) mi1
onem vermesi gerektigi, Islam hukukgular1 arasinda tartisma konusu olmustur.
Genel olarak Safiiler, islemlerin dig goriiniisiine itibar etmis ve seklen hukuka
uygun olan muameleleri gecerli kabul etmistir. Buna karsilik Malikiler ve
Hanbeliler, niyet ve maksadi esas alarak islemin iptal edilmesi gerektigini
savunmuglardir. Hanefiler ise bu iki goriis arasinda orta bir yol benimsemistir.!
Imam Buhari de el-Cdmi ‘u’s-sahih adli eserinde kanuna kars: hile konusuna yer
vermis ve bu tiir islemleri onaylayan kimseleri isim vermeden iistii kapali olarak

elestirmis, onlar sert bir iislupla tenkit etmistir.

Stif”a hakkinin 1skat1 baglaminda Buhari’nin kanuna kars1 hile konusuna yaklagimi
isimli bu ¢alisma ii¢ ana béliimden olusmaktadir. Ik béliimde, kanuna kars: hile
kavrami genel hatlariyla ele alinacaktir. Ikinci boliimde siif’a (6n alim) hakki ve bu
hakkin mahiyeti incelenecektir. Son boliimde ise Imam Buhari’nin siif’a hakkinin

iptaline yonelik hileli uygulamalara kars1 sergiledigi tutum analiz edilecektir.

1 Saffet Kose, Islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile (Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1996), 19-20.
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1. Kanuna Karsi Hile Kavrami ve islam Hukukundaki Yeri

Islam, toplumu olusturan bireylerin miimkiin oldugu kadar her konuda birlik,
beraberlik, huzur ve giiven ortami igerisinde yasamlarini stirdiirmelerini amaglar.
Bu amagcla bir takim hukuki ve ahlaki diizenlemeler getirerek bunu saglamaya
caligir. Hukukun uygulanmasina zarar verecek ve toplum diizenini bozacak tiim
tutum ve davranislar1 yasaklar. Diinya hayatinda uygulamaya koydugu miieyyideler

yaninda vadedilen uhrevi cezalarla da bunu destekler.

Islam hukuku, insanlar arasindaki islemlerde hem zahiri/acik, her kesimin bilme
imkanina sahip oldugu kurallara hem de bu kurallarin arkasindaki niyet/maksat ve
ahlaki degerlere 6nem veren bir hukuk sistemidir. Bu baglamda “hile (¢. Hiyel)”
kavrami, uygulama esnasinda hukuk kurallarinin goriiniiste ihlal edilmedigi ancak
0ziinde hukukun ruhuna ve adalet anlayigina aykir1 diisen islemler i¢in kullanilan
bir terimdir. Arapga kokenli olan bu kelime, “care, tedbir, kurnazlik” anlamlarina
gelir ve islemin tiiriine gore fakihler arasinda farkli hukuki ve ahlaki yorumlara tabi

tutulur.

Islam hukukgulari, hilenin hukuki niteligi konusunda farkli kanaatlere sahip
olmustur. Genel olarak kanuna kars1 hile, hukuki olarak gegerli kabul edilen bir
islemin veya yontemin kullanilarak aslinda hukukun yasakladig bir sonucun elde
edilme cabasidir. Bu baglamda hile, hukuki yollarin kétiiye kullanilmasiyla;
ornegin faiz yasagini dolanmak veya miras hukukunda belirli haklar1 ortadan
kaldirmak gibi amagclarla gergeklestirilebilir. Hilenin kabul edilebilir olup olmadigi
konusu, Islam hukuk mezhepleri ve fakihler arasinda her zaman tartisma konusu

olmustur.

Kanuna kars1 hile uygulamalari, hukuki sonuglarina gore farkli kategorilerde ele

alinmaktadir;?

Mesrli yollarla mesrQi sonuglara ulasmak: Hukukun izin verdigi ydntemlerin

kullanilarak yine hukuka uygun sonuglarin elde edilme cabasi. Ornegin, nikah,

2 Kése, Islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile, 267.
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aligveris ve ruhsatlar gibi mesr( vasitalarin kullanilarak mesrii sonuglara ulasilmast

bu kategori kapsaminda ele alinir.

Gayri mesrQ yollarla gayri mesr(i sonuglara ulasmak: Hukuka agikca aykiri bir
islemle yine yasaklanmis bir duruma y&nelmek. Ornegin, namaz kilmamak igin icki

icip namaz vaktinde sarhos bulunmak bu sinifta degerlendirilir.

Gayri mesrQ yollarla mesri sonuglara ulasmak: Aslinda yasak olan bir iglemden
hukuken mesrQ bir sonu¢ dogurmaya calismak. Ornegin, baskasinin bicagini
calmak veya gasp etmek suretiyle kendi hayvanini kesmek gibi islemler bu

kategoriye dahil edilir.

Mesrl yollarla gayri mesr(i sonuglara ulasmak: Hukuken gecerli bir islem yoluyla
esasen hukukun sakincali gordiigii veya yasakladigi bir sonuca ulasmak. Ornegin,
faiz almak i¢in bey‘u’l-ine; evlenme engelini agmak icin hiille nikahi gibi

uygulamalar bu sinifta yer alir.

Birinci durumda cdiz, ikinci durumda caiz olmayan, {giincii durumda ise ilk
asamada caiz olmayan, ikinci asamasinda cdiz olan bir islem s6z konusudur.
Doérdiincli muamelenin hitkmii konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ortada
goriiniis ve sekil bakimindan hukuka uygun bir islem bulunmaktadir. Ancak
bununla hukukun yasakladigi bir sonuca ulagma amaci giidiilmektedir. Eger
goriiniise itibar edilirse bu tasarruf, hukuka uygun ve gecerlidir; niyet ve maksat
esas aliirsa hukuka aykiridir. Buna gore mesrQi bir muamele goriintiisii altinda
dinin veya hukuk diizeninin emredici bir hiikkmiinii bertaraf ederek dinen-hukuken
yasaklanmis bir sonuca ulagmak amaciyla hareket eden kisinin bu sekilde vardigi
sonugtan hukuki olarak istifade edip edemeyecegi meselesi ortaya ¢ikmakta ve

hiikmii tartisma konusu olmaktadir.?

Ozellikle Hanefi mezhebi hiyel konusuna detayli bir sekilde egilmis, bazi
durumlarda hukuka uygun olabilecegini, ancak genel olarak hakkin kotiiye

kullanimimin engellenmesi gerektigini vurgulamistir. Ebl Hanife, agikca hile

3 Saffet Kose, “Hiyel”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 02 Nisan 2025).
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ogreten bir miiftiinlin gérevden alimmast gerektigini savunmus, hukukun 6ziiyle
celisen uygulamalarin ahlaki ve dini agidan sorunlu oldugunu belirtmistir. Ayrica
Ebl Ydasuf, zekdt vermemek amaciyla hileye bagvurmanin bir miimin i¢in helal
olmadigin1 vurgularken imam Muhammed’in de genel anlamda “Hakki iptale
gotiiren hilelerle Allah’in hiikkiimlerinden kagmak miiminlerin ahlakindan degildir”
dedigi ve 0zel olarak da zekati diislirmek iizere bagvurulan hileye ve yine faiz i¢in

hile sayilabilecek bey‘u’l-ine tiirli uygulamalara acik¢a kars1 oldugu bilinmektedir.*

Imam Safii’nin seklen hukuka uygun olan muamelelerle mesri olmayan sonuglara
ulagilmak istense bile kisinin maksat ve niyetine gdre hiikkmii ancak Allah’in
verecegi, insanlarin zahire gore hiikiim vermekle miikellef olduklari, hukuki islem
ve iligkilerde istikrar ve hukuk giivenligini saglamak i¢in objektif ve sekli kurallar
uygulamak gerektigi seklinde 6zetlenebilecek bakis agisi, onu dar anlamdaki hileli
muameleleri gecerli kabul etme sonucuna gotiirmiistiir. Malikiler ve Hanbeliler ise
hileyi dar anlamda (terim manasinda) anlamislar ve benimsedikleri “sedd-i zerai‘”
(kotiilige giden yollar1 kapatma) prensibinin tabii sonucu olarak caiz

gormemislerdir.’

Islam hukuku bireyler arasinda hukuki diizenlemelerin yaninda bunlarin arkasinda
amaclanan maslahatlarin ve ahlaki degerlerin de titizlikle gdzetmesini bekler. Bu
nedenle, kanuna karsi hile sadece hukuki bir konu degil, ayn1 zamanda ahlaki bir
mesele olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Yapilan iglem, sekil bakimindan hukuka
uygun olsa da taginan niyetin bozuk olmasi, yasaklanan bir sonuca gotiirmesi hatta
bir hak ihlaline neden olmasi, vicdanlar1 yaralamaktadir. Bu tiir islemlerin
uygulanmas kisiyi diinya hayatinda uygulanacak miieyyidelerden uzak tutsa da

uhrevi sorumluluktan kurtaramaz.

2. Siif’a Hakki ve Bu Hakkin Mahiyeti

Islam hukukunda siif*a, satim veya bu hiikiimdeki bir akitle alinmis tasinmaz veya

tasinmaz hiikmiindeki 6zel miilkiyete konu bir mali, miisteriye mal oldugu bedelle

4 Kose, “Hiyel”.
5 Kése, “Hiyel”.
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cebren alip milkiyetini elde etme hakkin1 ifade eder.® Bu hak,
gayrimenkul/tasinmaz mallarda Once ortaklara, sonra bitisik komsulara taninir.
Stif'a hakki, ilk elden miilkiyet degisimini denetleyerek toplumsal diizenin,
komsuluk iligkilerinin ve ortaklik hukukunun korunmasini, ortaya cikabilecek
zararlarin 6nlenmesini hedefler. Kur’dn’da dogrudan yer almamakla birlikte, Hz.
Peygamber’in (sav) hadislerine ve sahabe uygulamalarina dayanir.” Hukuken mesra
bir hak olmas1 konusunda fakihler arasinda goriis birligi bulunsa da dini agidan
hiikkmii, farklilik arz eder. Hakkin normal sartlarda kullanilmamasi efdal/daha
faziletli kabul edilirken, sefiin/siif’a hakkina sahip olan kimsenin siddetle ihtiyag
duymasi ve -alic1 kaynakli bir zarar geleceginin ve ancak bu yolla 6nlenebileceginin
anlasilmas1 gibi- kullanilmamasimin bir glinaha yol acacagi durumlarda ise

kullanilmasinin vacip hale gelecegi belirtilmistir.®

Siif’a hakkini en genis bicimde yorumlayan Hanefi mezhebinde siif*a sebepleri ii¢
baslik altinda incelenmektedir: gayrimenkulde ortaklik, irtifak haklarinda ortaklik
ve bitigik komsuluk. Ayn1 zamanda bu siralama, hakkin derecesi ve dnceligini de
belirlemektedir. Hakkin dogabilmesi i¢in satisin kesinlesmis olmas, ii¢lincii kisiye
yapilmis olmasi ve talebin geciktirilmeksizin ileri siiriilmiis olmas1 gerekir. Ancak
hakkin kotiiye kullanimmi engellemek ve miilkiyet devrinde belirsizlik
olusturmamak adina, ¢esitli sinirlamalar da getirilmistir. Siif*a hakki, 6zellikle satig
duyulduktan veya bilgi sahibi olunduktan hemen sonrasinda kullanilmadigi, akar
alictya teslim edilip islem kesinlestigi veya agikca s6z yahut davranig yoluyla bu
haktan feragat edildigi durumlarda sona erer. Mezhepler bu konuda ayrintida farkl
goriigler ortaya koymustur. Siif*a sebeplerinde Safii ve Malikiler yalnizca ortaklik

iligkisini esas alirken Hanbeliler ise daha dar bir yoruma gitmistir.

6 Ibrahim Kafi Dénmez, “Siif*a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Nisan 2025).
7 Eba AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1414/ 1993), “Suf’a” 1-3; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim,
Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), ""Miisakat", 133-
135.

8 Donmez, “Siif’a”.
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Siif'a hakkinin diisiiriilmesine y&nelik hileli uygulamalar, Islam hukukunda hem
teorik hem de uygulamali diizeyde tartisilmistir. Bu tiir uygulamalar, genellikle
miilkii elden ¢ikarmak isteyen kisinin, siif*a hakkina sahip olan kimsenin bu haktan
yararlanmasin1 engellemek amaciyla yaptig1 islemler olarak ortaya ¢ikar. Buna
yonelik hileli uygulamalar, literatiirde “kanuna karst hile” kapsaminda

degerlendirilir.

Miilkiin satig yoluyla degil hibe veya baska bir akit yoluyla devredilmesi, satis
isleminin muvazaali olarak yapilmasi, satisin geciktirilmesi, duyurulmasinin
ertelenmesi ya da gizlenmesi siif'a hakkini diistirmeye yonelik olarak uygulanan
hile yollarindan bazilaridir. Bu tiir yollar, islam hukukundaki “hakkin kétiiye
kullanilmas1” (su-i istimal) yasagina aykir1 goriilmektedir. Hiikmen gegerli olarak
goriinse de hukukun ruhuna ve adalet ilkesine aykir1 olduklarindan elestirilmistir.
Bazi hukukgular, bu tiir uygulamalar1 kanuna kars1 hile (hiyel) olarak nitelemis,
gerektiginde satisin iptal edilmesi veya silif‘a hakkinin yeniden isletilmesi

gerektigini savunmuslardir.

Bu konuda mezheplerin yaklasimi 6zet olarak ifade edilmek gerekirse: Hanefiler,
siif*a hakk sabit olduktan sonra hileli yollarla diisiiriilmesine karsi ¢ikar ve mekruh
olarak degerlendirirler. Safil ve Hanbelilerde, hilenin agik¢a ispatlanmasi
durumunda hakkin korunmasini gerektigi kabul edilir. Mélikilerde ise siif*a hakki
daha sinirh oldugu ig¢in, hileli yollar da nispeten daha az tartisilmistir; ancak genel

olarak miilkiyet hakkinin korunmasi 6ncelikli tutulmustur.

Siif'a hakki, Islam hukukunun miilkiyet iliskilerini diizenlerken bireysel hak ile
toplumsal fayday1 birlikte ele alma ¢abasinin 6nemli bir yansimasidir. Ortaklik,
komsuluk ve sosyal denge gibi kavramlar etrafinda sekillenen bu hak, 6zellikle
tasinmaz mallarin devrinde adaletin ve diizenin saglanmasina hizmet eder. Siif‘a
sayesinde, yeni bir miilkiyet iliskisi kurulurken mevcut ortaklik yapilarinin
korunmasi, olusabilecek ihtilaflarin onlenmesi ve sosyal iligkilerin devamliligi
amagclanir. Farkli mezheplerin bu hakka dair yaklagimlar: hem miilkiyet hakki hem

de kamu diizeninin gereklilikleri arasinda bir denge arayisini ortaya koymaktadir.
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3. imam Buhéri’nin Siif’a Hakkinin Diisiiriilmesine Yonelik Hile

Uygulamalarmna Bakisi

Imam Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih’in Kitabu’l-Hiyel® boliimiinde siif’a hakkinin
diistiriilmesine yonelik hile uygulamalarini zikrederek bunlari savunduklarini 6ne
siirdiigii kimselere karsi itirazini agikca dile getirmektedir. Yer verdigi hadisler ve

altindaki ifadeleri bes madde halinde bulunmaktadir:

1. Cabir b. Abdullah’tan (ra) rivayet edilmektedir; o soyle dedi: “Nebi (sav),
siif’a hakkini1 yalnizca taksim olunmamis mallarda mesru kildi. Sinirlar

cizilip yollar belirlendiginde artik siif’a hakki bulunmaz.”!°

Bu rivayetten sonra Buhari sdyle demektedir: Bazi insanlar, siif’a hakki komsu
icindir dediler. Sonra saglamlastirdigi/dayandigi bu kurala yoneldi onu gegersiz
saydi ve soyle dedi: Bir kimse, bir evi satin almak ister ancak komsunun siif’a
yoluyla o evi satin alacagindan endise ederse; (bunu 6nlemek amaciyla dnce) yiiz
hisseden birini satin alir (bdylece evin sahibiyle miilkte ortak olur) sonra kalan
hisseleri satin alirsa, komsunun sadece ilk hissede siif’a hakki sabit olur. Evin geri
kalan hisselerinde siif’a hakki bulunmaz. Bu kimsenin bu konuda bdyle bir hile

yapma hakki bulunur.!

Burada gayrimenkuliin 6nce bir hissesi satilarak kisinin miilkte ortak olmasi
saglanmaktadir. Daha sonra kalan hisseler satisa sunuldugu durumda miilkte ortak
olan kimse komsuya gore Oncelikli olarak siif’a hakkina sahip olmaktadir. Boylece
ortaklik vasfiyla kalan hisseleri &ncelikli olarak satin almaktadir. Ikinci satista
komsunun siif’a hakki diismektedir. Buhari’nin buradaki itirazi, Hanefi fukahasimin
stinnete dayanarak siif’a hakkimi tanidiklar1 komsunun bu hakkini hile yoluyla

diistiriilmesi, yani kullanmasimnin  engellenmesine  yonelik  tutumlaridir.

9 Temel hadis kaynaklar1 arasinda Hiyel kitabinin sadece Buhari’nin Sahih’inde yer almasi dikkat
¢ekicidir. Ondan onceki ve sonraki hadis kaynaklarinda bu isimlendirme ile bir bolim
bulunmamaktadir. Bu durum Buhéari’nin fikhi meselelere daha fazla agina oldugunu gostermektedir.
(Mustafa Baktir, “Buhéari’nin Sahihindeki ‘Kitabii’l-Hiyel’i hakkinda bazi miilahazalar”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (30 Haziran 1991), 60.)

10 Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, “Hiyel”, 13 (Hadis No: 6575).

11 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, 6/2558.
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Dayandiklar1 siinnetin iptaline ydnelmeleri agisindan bir tenakuz igerisinde

olduklarini diisiintir.'

2. Ibrahim b. Meysere’den rivayet edilmektedir: Ben Amr b. es-Serid’den
isittim, o sOyle dedi: Misver b. Mahreme (ra) yanima geldi ve elini
omuzuma koydu. Onunla Sa’d b. Ebi Vakkas’a (ra) gittim. EbG Rafi‘,
Misver’e “Sen Sa’d b. Eb1 Vakkas’a bahge igerisindeki evimi satin almasini
emretmez misin?”’ dedi. Bunun tizerine Sa’d: “Ben dort bin dirhemden daha
fazla vermem. Pesin olarak ya da taksitle!” dedi. Ebli Rafi‘: “Bana pesin
olarak bes yiiz dinar verildi, vermedim. Eger ben Hz. Peygamber’den (sav)
“Komsu, yakinligi sebebiyle (bitisigindeki mala baskalarindan) daha fazla
hak sahibidir” buyururken igitmis olmasaydim, evi sana satmazdim. Yahut
evi sana vermezdim” dedi. Ben (Ali b. el-Medini) Siifyan b. Uyeyne’ye
“Ma’mer bdyle sdylemedi” dedim. Siifyan: “Lakin (Ibrahim b. Meysere)
bana bdyle soyledi” dedi."

Bu rivayetten sonra Buhari sdyle demektedir: Bazi insanlar s0yle dedi: Bir kimse,
stif’a hakkini engellemek istedigi zaman onun siif’a hakkin1 iptal etmek amaciyla
hile yapma hakk1 bulunur. Once evi miisteriye hibe eder. Sinirlarimi belirleyip, ona
teslim eder. Miisteri de bunun karsiliginda ona bin dirhem verir. Béylece sefi i¢in

o evde siif’a hakki ortadan kalkmis olur.'*

Ibn Battal’m belirttigine gére bdyle bir hile ile siinnetin gegersiz kilnmasini ilim
ehlinden hi¢ kimse caiz gérmez. Ebli Hanife nin dayandigi temel kaidelere gore de
bu islem hiikiimsilizdiir. Ciinkii hibe, bir karsilik sartiyla yapildiginda bir tiir
aligveris islemi olur ve siif’a hakki sabit olur. Karsilik sart1 olmadan yapilan hibede

ittifakla siif’a hakki sabit olmaz.'

12 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik Ibn Battal, Serhu’l-Cdmi i’s-sahih, thk. Ebli Temim
Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 8/329.

13 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hiyel”, 13 (Hadis No: 6576).

14 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 6/2559.

15 Ibn Battal, Serhu 'I-Cdami i ’s-sahih, 8/329.
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3. Bize Siifyan es-Sevri, Ibrahim b. Meysere’den o da Amr b. es-Serid’den o
da Ebi Rafi‘den soyle tahdis etti: “Sa‘d b. ebi Vakkas (ra) bir evi 400
miskale almak iizere pazarlik etti ve “Eger ben Resilullah’tan (sav)
“Komsu, yakinligi sebebiyle (bitisigindeki mala baskalarindan) daha fazla
hak sahibidir” buyururken isitmis olmasaydin evi sana bu fiyata

vermezdim” dedi.!

Bu rivayeti zikrettikten sonra Buhari itirazin1 su sozleriyle ifade etmektedir;
Insanlarin bazis1 soyle dedi: Bir kimse bir evin hissesini satin alsa ve (komsunun)
stif'a hakkini iptal etmek isterse, hissesini yemine ¢ekilemeyecek kiiciik ogluna

hibe eder."”

Ibn Battal, bu meseleyi sdyle izah etmektedir: Satic1 bir baskasiyla bir evde ortak
olur, tgilincli sahis saticidan hissesini alip ortagin siif’a hakkini diisiirmek igin
yemine ¢ekilemeyecek kiiciik cocuguna bu hisseyi hibe ederse, ancak mubah bir i
yapmis olur. Ciinkii hiikiimler zahire gore verilir, zanna gore degil.'® Burada, satin
alinan malin kii¢lik cocuga hibe edilmesi, cocugun (satin almis oldugu maddelerde

hukuken) yemine ¢ekilememesi nedeniyledir."

4. Bize Siifyan es-Sevri, Ibrahim b. Meysere’den o da Amr b. es-Serid’den o
da Ebl Rafi‘den sOyle dedigini tahdis etti: Hz. Peygamber (sav) “Komsu,
yakiligr sebebiyle (bitisigindeki mala baskalarindan) daha fazla hak
sahibidir” buyurdu.?

Bu nakilden sonra Buhari sunlar1 kaydetmektedir: Bazi insanlar sdyle dedi: Bir
kimse 20.000 dirhem mukabilinde bir ev satin alirsa siif’a hakkini diistirmek i¢in
hile yapmasinda bir beis yoktur. O kimse 20.000 dirheme evi satin alir ve saticiya
9.999 dirhemi nakit olarak 6der. Yine satictya 20.000 dirhemden geriye kalan
miktar mukabilinde bir dinar nakit olarak dder (sarf akdi yapar). Eger siif’a hakkina

16 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hiyel”, 13 (Hadis No: 6577).

17 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 6/2559.

18 Ibn Battal, Serhu 'I-Cdami i ’s-sahih, 8/330.

19 Hamit Sevgili, “Buhari’nin ‘Kéle Ba’du’n-Nas’ ifadesi ile lgili Tartismalar ve Bu ifadenin Yer
Aldig1 Konular”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (16 Ekim 2016), 21.

20 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hiyel”, 14 (Hadis No: 6579).
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sahip olan kimse (hakkini kullanarak) bu evi satin almak isterse (akit yapilan ilk
bedel olan) 20.000 dirhem mukabilinde onu alabilir; yoksa evi almasi i¢in bagka bir
yol bulunmaz. Eger evin saticidan baska bir sahibi ortaya ¢ikarsa, miisteri satictya
0dedigi meblag1 geri alir; o da 9.999 dirhem ile bir dindardir. Ciinkii satilan
maddenin bir bagkasinin miilkii oldugu ortaya ¢iktiginda, satic1 ile miisteri arasinda
(dirhem karsilig1 dinarla) yapilan sarf akdi bozulur. Eger miisteri, bir baskasinin
miilkli olmadig1 durumda bu evde bir ayip/kusur tespit ederse; bu durumda evi
20.000 dirhem karsiliginda saticiya iade eder. Bu agiklamalardan sonra Buhéri, su
ifadeleri kullanmaktadir: Miislimanlar arasinda bu aldatmacaya/kurnazliga cevaz
verdi. Halbuki Nebi (sav) soyle buyurmaktadir: “Miisliimanin alig-veriginde ne bir

hastalik/gizli kusur ne bir aldatma ne de bir ser/gayrimesruluk bulunur.”?!

Bu islemde komsuyu saf dist birakmak igin birbirini takip eden iki islem
yapilmaktadir. Once satis islemi yapilip bedelin bir kismu saticiya teslim edilmekte,
kalan kismi i¢in de sarf akdi yapilarak adeta fiyat diisiiriilmektedir. Komsu siif’a
hakkini kullanarak evi almak istediginde ilk bedel ile eve sahip olabilmekte, sarf
akdi yapilan bedel onun i¢in 6l¢li olmamaktadir. Evin bir sahibinin ortaya ¢ikmast
durumunda miisteri verdigi meblagi geri almaktadir. Bir ayip ve kusur tespitinde
ise ilk bedeli alarak korunmakta, satis konusunda adeta giivence verilmektedir.
Buhari, boyle bir islemin yanhisligi ve Miisliimana yakisamayacag goriisiinii Hz.

Peygamber’den (sav) naklettigi diger haber ile de desteklemektedir.

5. Siifyan es-Sevri’den nakledilmistir: Bana Ibrahim b. Meysere, Amr b. es-
Serid’den soyle tahdis etti: Ebli Rafi‘, Sa‘d b. Malik’le evini 400 miskale
satin almak iizere fiyat teklif etti. Sa‘d, “Hz. Peygamberi (sav) “Komsu,
(bitisigindeki mala baskalarindan) daha fazla hak sahibidir” buyururken

isitmis olmasaydim bu evi sana vermezdim” dedi.”

21 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 6/2560.
22 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hiyel”, 14 (Hadis No: 6570).
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4. Degerlendirme

Siif’a hakki; toplumda adalet, dirlik ve diizenin korunmasi, hayirda yardimlagma,
ortak ve komsu haklarin1 gézetme, satig sonrast dogabilecek herhangi bir sikintiy1
daha olusmadan engelleme ve benzeri amaglar gozetilerek mesru kilinmistir. Bir
gayrimenkuliin satig1 sonrasi siif’a hakkina sahip olan kimseler, islemden zarar
gorebilecekleri diisiincesiyle bunun kendilerine satilmasini isteyebilirler. Bununla
birlikte baz1 miilk sahipleri, cesitli hileli yontemler kullanarak hak sahiplerini
dislayabilmektedir. Iste hile-i ser’iyye veya giincel tanimlamayla kanuna kars: hile
olarak adlandirilan yollarin kullanilmasina, Safiiler disinda kalan ¢cogunluk Islam
hukukgulart genel olarak karsi ¢ikmaktadir. Goriiniiste hukuka uygun yontemlerin
kullanilarak, mesru olmayan amaglara ulasilmak istenmesi harama yakin mekruh

olarak degerlendirilmektedir.

Siif’a hakkinin 1skati konusunda Hanefi mezhebi icerisinde EbG Yhsuf un farkl: bir
yaklasimi oldugu aktarilir. Onun, hak sabit olmadan once diisiiriilmesine cevaz
verdigi ifade edilir. Ancak Ebl Y{suf’un, mal sahibini malini istemedigi kimseye
satmaya zorlanmamas1 gerekgesiyle ileri siirdiigii bu goriise* Imam Muhammed
stif’a hakkinin iptaline gotiirecegi ve hak sahiplerine zarar verecegi gerekgesiyle
karst c¢cikmustir. Siif’a hakki sabit olduktan sonra bu hakkin hileli yollarla

diistiriilmesinin mekruh oldugunda cumhur ulema ile ayn1 goriistedir.?*

Ebu Ylsuf un goriisiine tabi olup bazi durumlarda hiyel’in caiz oldugunu sdyleyen
hukukgular da bulunmaktadir. Said b. Ali es-Semerkandi (v. 500/1106), hilenin
dayanagini somutlastirarak Hz. Peygamber’den (sav) itibaren haramlardan kagma,
zarar ve zulmii 6nleme, harama ve giinaha diismekten korunma hususunda hileye
basvuruldugunu, seleften de herhangi bir alimin buna kars1 ¢ikmadigini, bu sebeple
de icmd meydana geldigini sdylemektedir.?* Buna gdére muhtemel bir zarari
onlemek amaciyla bu yollara bagvurulabilir. Hanefilerin ¢ogunlugu bu konuda Ebt

Ysuf’a uyarak bir hakkin iptali s6z konusu olmadigindan hile yoluna gitmenin caiz

23 Kose, “Hiyel”.
24 Baktir, “Buhari’nin Sahihindeki ‘Kitabii’l-Hiyel’i hakkinda bazi miilahazalar”, 69.
25 Kése, “Hiyel”.
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oldugu goriisiinii benimsemektedir. Ancak bazi Hanefi fakihleri, EbG Yisuf’un bu

goriigiinii “Komsunun satilan seye muhtag olmamasi” seklinde kayitlamislardir.?®

Imam Buhari’nin, el-Cdmi ‘u’s-sahih adli eserinin Kitabu’l-Hiyel bdliimiinde siif’a
hakkinin diisiiriilmesi konusunda yer verdigi ifadelerine genel olarak bakildiginda
ozellikle iki nokta dikkat ¢ekmektedir: birincisi, siif’a hakkinin diisiiriilmesine
yonelik uygulamalar elestirisi; ikincisi ise bunu caiz géren kimselerin adlarini

acikea zikretmeden onlar i¢in “baz1 insanlar” ifadesini kullanmasidir.
4.1. Sif’a Hakkinin Diisiiriilmesine Yonelik Uygulamalar: Elestirisi

Buhari, “Ameller niyetlere goredir” hadisini hem dini hem de hukuki bakimdan
temel alarak hak sahibinin hakkini kullanmasina engel olmak amaciyla hileli
yollara bagvurmanin caiz olmadigini agikca ifade etmektedir. Hanefi fakihler ise
mahkemeye intikal eden meselelerde, delilin esas oldugunu savunarak bu tiir
uygulamalarm hukuken caiz olduguna hiikmetmislerdir. Ozellikle muhtemel bir
zarar1 Onlemek amaciyla mesru kilinan bir hakkin disiiriiliip, hileli yollarla bu
hakkin sahibine zarar verilmesi Islam hukukunun genel prensipleriyle celisen bir
davranigtir.?’” “Zarar izale olunur”, “Zarar-1 ammi def* i¢in zarar-1 has ihtiyar
olunur” ve “Iztirar gayrin hakkini iptal etmez”?® kaideleri agik¢a bu gibi durumlara
isaret etmektedir. Konuya satig sonrast gayri menkule ortak olan kimsenin veya
komsusunun zarar gormesi agisindan bakilinca bu yaklasim, gayet makul
goriilmektedir. Ancak ortak veya komsu kaynakli bir sikint1 ve zarar nedeniyle satig
isleminin gergeklestirildigi disiiniildiiglinde henliz hakkin sabit olmadig
varsayimiyla bunu dnlemeye yonelik hilelerin caiz oldugunu sdyleyen EbG Ylsuf
ve onun goriisiine tabi olanlarin yaklagimi, zararin giderilmesi yahut farkl
sikintilarin dogmasini 6nleme agisindan bir ¢éziim imkani sunabilir. Bu durumda

konu, hukuki olmaktan c¢ok tamamen vicdani ve ahlaki bir cercevede ecle

26 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’'l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdar (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1386/1966), 6/246.

27 Sevgili, “Buhari’nin ‘Kéle Ba’du’n-Nas’ ifadesi ile Ilgili Tartigmalar ve Bu Ifadenin Yer Aldig
Konular”, 52, 53.

28 Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkam-1 Adliye (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye, 1305), 20, 26,
33. maddeler.
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alinmalidir. Hukuki istikrar agisindan zahire gore hiikmedilip islemin gegersiz
say1lmasi yerine kerahet seviyesinde tutulmasi1 daha makul bir hiikiim olsa gerekir.
Bu nedenle siif’a hakkinin kullanimiyla olusabilecek bir zarar ve bunu 6nlemeye
yonelik uygulamalarin bagimsiz ve bireysel olarak ele alinip degerlendirilmesi

gereklidir.
4.2. Caiz Goren Kimseler I¢in “Bazi insanlar” ifadesini Kullanmasi

Buhari, siif’a hakkinin diisiiriilmesi konusunda hileyi caiz géren kimseler i¢in “bazi
insanlar” ifadesini kullanarak onlar1 istli kapali olarak elestirmekte, adeta onlari
fikih bilgisi bulunmayan, ilim adami vasfin1 tasimaktan yoksun avam kimseler
olarak nitelemektedir. Buhari’nin bu ifadeyle Hanefi fakihlerini, 6zelde de Ebl
Hanife’yi kastettigi yoniinde bir kanaat bulunmaktadir.?’ Ancak basta sarihler
tarafindan ifade edildigi sekilde burada muhatabin net olmadigi, bu nitelemeyle
cagdast olan bazi Hanefileri kastettigi fikri on plana c¢ikmaktadir. Zira gerek
Buhéri’nin bu tabiri kullandig1 ifadelere bakildiginda, gerekse diger eserleri
incelendiginde, bunun Buhari’nin miidahil oldugu tartismalarin bir yansimasi
oldugu goriilmektedir. Oyle goziikiiyor ki, hadis kiiltiiriiniin tekamiil evresini
tamamladig1 Buhari doneminde yasayan bu kimselerin, mezhep imamlarinin goriis

ve ictihatlarini siinnete tercih etme algis1 Buhari’nin tepkisine yol agmistir.*

Buhéari’nin yukarida zikredilen itirazlar1 agik¢a Hanefi fakihlerine yoneliktir. Zira
buna benzer meseleler ancak Hanefl kitaplarinda bulunmaktadir. Ancak burada
elestiri noktasinda muhatabin bizzat Ebti Hanife oldugunu sdylemek zordur. Zira
“hiyel” konusunda Eb( Hanife’ye ait bir kitabin var oldugu seklinde bir iddia

bulunsa da kesin olarak ispatlanmis degildir.’! Bu meselelerin Ebl Ylsuf’a ait

29 Sevgili, “Buhari’nin ‘Kéle Ba’du’n-Nas’ ifadesi ile Ilgili Tartigmalar ve Bu Ifadenin Yer Aldig
Konular”, 33.

30 Sevgili, “Buhari’nin ‘Kale Ba’du’n-Nas’ ifadesi ile ilgili Tartigmalar ve Bu Ifadenin Yer Aldig1
Konular”, 35.

31 Saffet Kose, “Hile-i Ser‘iyye Konusunda Eb(i Hanife’ye Yoneltilen ithamlar”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 19 (2012), 161.
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oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Zira Hanefi fikih kitaplarinda, Ebd

Yisuf’a ait benzer uygulamalara yer verilmektedir.>2

Sonug

Sonuglar1 bakimindan miikellef i¢in sikinti olusturan konulardan ser 1 bir ¢ikis yolu
olarak ele alinmas1 gereken hile-i ser‘iyye uygulamalari, baz1 durumlarda dinin
koymus oldugu kurallarin gérmezden gelinmesi ya da ihlal edilmesi seklinde
yorumlandig1 icin, Islam hukukgular1 arasinda tartisma konusu olmustur. Bu
mesele, aynt zamanda hukuki islemlerde hangi unsurun esas alinmasi, hiikiim
verme noktasinda dig goriiniise (zahire) mi yoksa i¢ iradeye mi bakilmas1 gerektigi

yoniindeki temel soruyu da giindeme getirmektedir.

Islam hukuk kurallarinin temelini olusturan diizen ve adalet ilkesi, hukuki fiillerin
degerlendirilmesinde esas alinacak kritere gore farkli sekilde etkilenmektedir. Bazi
fiillerde i¢ irade esas alindiginda bir sonug, dis goriiniim esas alindiginda ise farklh
bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bu ikilem, Islam hukukgularmin hile uygulanan
islemler hakkindaki goriislerinde farkli hiikiimlerin olusmasma yol a¢mustir.
Nitekim, bu konuda fikih mezhepleri arasinda yaklasim farkliliklar1 bulundugu
gibi, ayn1 mezhep icerisinde yer alan alimler arasinda dahi ¢esitli degerlendirmelere

rastlamak mumkiindir.

Hile (¢. Hiyel) konusuna eserinde miistakil bir boliim ayiran Buhari, siinnetle sabit
olan siif’a hakkinin diisiiriilmesine yonelik uygulamalara karsi oldugunu agikca
ifade etmektedir. Hak sahibinin hakkinin goriiniiste hukuka uygun olan yollarla yok
sayilmasi ona gore normal bir durum olarak degerlendirilemez; bu konuda zahiri
uygulamalarin yaninda i¢ iradenin de g6z Oniinde tutulmasi gerekmektedir.
Aktardig1 hadislerden hemen sonra “bazi insanlar” diyerek bu islemi caiz gorenleri
elestirmektedir. Bu ifade ile hedef aldig1 kimselerin déoneminde tartistigi Hanefl

mezhebine mensup fakihler oldugu sdylenebilir.

32 Sevgili, “Buhari’nin ‘Kale Ba’du’n-Nas’ ifadesi ile Ilgili Tartigmalar ve Bu Ifadenin Yer Aldig1
Konular”, 55.
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Uygulamada siif'a hakkimin etkisizlestirilmesine yonelik olarak c¢esitli hile
yollarmin  gelistirilmesi,  hakkin ~ amaciyla  bagdagsmayan  sonuglar
dogurabilmektedir. Hanefi mezhebinde hak sabit olmadan diisiiriilmesine yonelik
Ebl Yusuf'un goriisii esas alinarak, hukuka uygun olarak yapilan hile
uygulamalarinin caiz oldugu goriisii benimsenmistir. Siif’a hakki sabit olduktan

sonra bunun engellenmesine yonelik hilelere ise ittifakla karsi ¢ikilmistir.

Islam hukukunda hiikiimler, makasid temelli oldugu gibi ayn1 zamanda ahlaki
esaslara da dayanmaktadir. Muhtemel zarar1 6nleme amagli hak sahibine taninan
bir secenek olan siif’a hakkiin olusumu Oncesinde engellemeye yonelik olarak
yapilan hile uygulamalarinda genel bir hiikiim verilmesi yerine, isleme konu olay
ozelinde yaklasilmasi gerektigi ifade edilebilir. Islam hukukunda yer alan
diizenlemeleri ihlalin diinya hayatinda yaptirimlart bulundugu gibi igin ahiret

boyutunun oldugu da unutulmamalidir.
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Imam-1 Buhéri’nin Ehl-i Hadis Durusu ve Fikhi Gériisleri

Alparslan Hanzade"

Mohammad Monir Firoozi™

Ozet

Imam Buhari, farkli dini okumalar, &zellikle de muhaddislerin fikhi bakis acilari
iizerinde etkili sahsiyetlerden biridir. Ser'i hiikiimlerin istinbatinda ehl-i hadisin
metoduna katkida etkin bir rol oynamistir. Zira o, en biiyilkk muhaddislerden biri
olarak, fikhi konularla ilgili hadisleri de rivayet etmis ve fikhi goriislere sahip
olmustur. Onun i¢in bir¢ok hocasi, akrani, 6grencisi ve onlardan sonra gelen biiyiik
alimler tarafindan “Ummetin Fakihi”, “Fakihlerin Efendisi” ve “Allah’mn
yarattiklari i¢inde en fakih olan1” gibi yiliksek unvanlar verilmis veya benzeri 6vgii
dolu sifatlarla anilmistir. Onu muhaddisler arasinda iistiin bir mertebeye tasiyan
husus; hicri III. (m. IX.) yiizyilin baslarinda sahih hadisleri bir araya getirme
caligmasidir. Bu durum Buhéri’nin hadis ilminde biiyiik bir konuma sahip olmasinm
saglamistir. Imam Buhari, fikhii’l-hadis konusunda ¢ok biiyiik ¢abalar gdstermis ve
fikhi konularda da goriisler ortaya koymustur. Bununla beraber sahih hadisleri bir
araya getirmedeki gayreti, hadislerin isaret ve delillerini ortaya koymadaki ¢abasi,
amag ve maksatlari ile anlamlarini derinlemesine kavrayisi kendisini hadis alaninda
en giiclli otoritelerinden biri yapmustir. Tarafsiz goriise sahip olanlar, Buhari’nin
biiyiik fakihlerden ve miictehitlerden biri oldugu ve Allah’1n kitabi ile Restlullah’in
stinneti konusunda biiyiik bir bilgi birikimine sahip oldugu hususunda ittifak
etmiglerdir. Buhari’nin kitab1 olan el-Camiu’s-Sahih’te belirledigi basliklar ve
terciimeler, bu durumun en acik delillerindendir. Bu arastirma, imam Buhari’nin

muhaddisler arasindaki {istiin konumunu ve fikhi goriislerini ele alarak ehl-i hadis

* Prof. Dr., Kayseri Universitesi, Develi Islami Ilimler Fakiiltesi, alparslanhanzade@kayseri.edu.tr,
orcid.org/0000-0002-5608-3699 )
** Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kayseri Universitesi, mohammadmonirfiroozi@gmail.com
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yaklagiminin  ozelliklerine katkisin1 ve farkli yonlerini ortaya koymay1

amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Ehl-i Hadis, Fikih, Ihtilaf, ictihad, Buhari

Imam Al-Bukhar?’s Hadith-Scholarship Stance And His Juristic

Opinions

Alparslan Hanzade"

Mohammad Monir Firoozi™

Giris
Bu ¢alisma, Imam Buhari’nin hadis ilmindeki konumunu, hadislere bakis agisini

incelemeyi ve onun fikhi konumunu belirleyerek orta koydugu fikhi goriisleri

degerlendirmeyi amaclamaktadir.

Siiphesiz, hadis ilmi sz konusu oldugunda akla gelen ilk isimlerin basinda imam
Buhari gelir. Kendisi, yasadigi donemden itibaren her zaman biiyilik bir ilgiye
mazhar olmus ¢ok degerli bir alimdir. En 6nemli eseri olan el-Cami ‘u’s-Sahih,
siiphesiz onu, ilmi bir zirveye yiikseltmistir. imam Buhari, Islam {immeti i¢inde
0zel bir yere sahip olan se¢kin alimler arasinda yer almis ve yasadig1 donem, hadis

ilminin altin ¢ag1 olarak kabul edilmistir.

* Prof. Dr. Kayseri University, Develi Faculty of Islamic Sciences alparslanhanzade@kayseri.edu.tr,
orcid.org/0000-0002-5608-3699

** Kayseri University, Master’s Student, mohammadmonirfiroozi@gmail.com
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Imam Buhari, Islam diinyasinin en degerli sahsiyetlerinden biridir. O, yalnizca
iistiin bir muhaddis olarak degil, ayn1 zamanda bir fakih ve hatta miictehid olarak
da kabul edilmistir. Imam Buhari, her ne kadar ehl-i hadis ekoliine mensup biri
olarak goriilse de onun fikhi ve ictihadi konumu da goz ardi edilemez. Sonug olarak
Sahih-i Buhari’deki bagliklar altinda ele aldig1 fikhi meseleler ve ortaya koydugu
hiikiimler onun, yalnizca bir muhaddis olmanin 6tesinde, hadis ve fikhi bir araya

getiren bir alim oldugunu da gostermektedir.

1. imam Buhari ve Hadis ilmindeki Yeri

Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire b. Berdizbe el-Buhari el-Cu'fi,
(194/810) yi1linda Maveraiinnehir’in en biiyiik sehirlerinden biri olan ve glinlimiizde
Ozbekistan sinirlari cerisinde yer alan Buhara’da dogmustur. (256/ 780) yilinda
Semerkand’in Hartenk kasabasinda vefat etmistir.! Babasini kiiciik yasta kaybetmis
ve yetim olarak annesinin himayesinde biliylimiistiir. Annesi, onun terbiyesi ve
egitimiyle yakindan ilgilenmis ve imam Buhari’nin sahsiyetinin sekillenmesinde

onemli bir rol oynamigtir.

Siiphesiz, hadis ilmi s6z konusu oldugunda akla gelen ilk isim Imam Buhari’dir.
Kendisi, yagsadigi donemden itibaren giderek artan bir ilgiye mazhar olmus kiymetli
alimlerden biridir. Onun basyapiti olan e/-Cdmi ‘u’s-Sahih, siiphesiz onu, ilmi
zirveye tagimistir. Imam Buhari, Islam iimmeti i¢inde &zel bir yere sahip olan
seckin alimler arasinda yer almakta olup, yasadigi donem, hadis ilminin altin ¢ag:

olarak kabul edilmektedir.?

Sika bir muhaddis ve en giivenilir sahsiyet olarak taniman Imam Buhéari, yalmzca
hadisleri derlemekle kalmamis, ayn1 zamanda kendi fikhi istinbatlarini da igeren
Sahih-i Buhart'yi telif etmistir. Bu yoniiyle, miictehidler arasindaki fikhi konumunu

da muhafaza edip ve bagimsiz ictihatlarda bulunmustur.*

1 EbG Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra,
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye 1918), 2/213.

2 Abdiissettar es-Seyh, el-fmam el-Buhdri, Dimesk: Daru’l Kalem Yayinlari, 2007, s. 37.

3 Hiiseyin Akgiin, /mam Buhdri, istanbul, Ensar Yayinlari, 1. Basim, 2022, s. 1.

4 Abdiissettar es-Seyh, el-Imam el-Buhari, s. 249.

229



Imam Buhari’nin, hicri ilk ii¢ yiizyilda hadis ilmi sahasinda s6hret kazanan nemli
sahsiyetler arasinda yer almasinin nedeni, onun hadis ilmindeki iistlin derecesidir.
Bunun yani sira, sahih hadisleri bir araya getiren ilk kisi olmas1 da bu konumunu
pekistirmistir. Buhari’ye kiyasla Imam Miislim’i tercih etmek isteyenler, onun yiiz
binlerce rivayet arasindan en sahih olanlarini segme yontemi karsisinda, genis bir
taraftar kitlesi bulamamustir. Gercek su ki, Imam Buhari, her alimin fark
edemeyecegi rivayetlerdeki ince kusurlara dikkat etme konusunda Imam
Miislim'den daha ileri bir seviyede olup hadis ilminde &ncii konumdaydi. Zira imam
Buhari, hadis ravileri arasinda uzun siireli goriigme sartin1 6ne silirmiistii ki bu
husus, Imam Buhari ile Imam Miislim arasinda belirleyici bir fark olusturmustur.
Ayrica, Imam Buhari nin iistiinliigiinii ortaya koyan bir diger énemli nokta, onun
“Bab bagsliklarinda” fikhi istinbatlarda bulunmasi1 ve hatta bazen fikhi ¢ikarimlar ve
incelikler sebebiyle ayni hadisi farkli yerlerde tekrar etmesiydi. Bu durum, onun
eserinin diger hadis kitaplarina kiyasla daha iistliin bir konuma gelmesine vesile
olmustur. Buhari, diger muhaddisler gibi, kitabinda yer verdigi hadisleri hangi
ilkelere dayanarak segtigini agikca belirtmemistir. Ancak onun benimsedigi esaslar

ve sartlar, daha sonra eserinin incelenmesiyle tespit edilmistir.’

Imam Buhari’nin hem eserleri hem de ¢agdaslarinin ve sonraki hadis otoritelerinin
tanikliklari, onun hadis ilmindeki otoritesinin ve dehasinin yeterli bir kanitidir.
Daha cocuk yasta iken hadis ilmiyle dikkatleri iizerine ¢eken Buhari, tabakat
tiiriinde eserler kaleme almig ve biiyliik muhaddislerden ders almistir. Ebti Zer gibi
alimlerin huzurunda diz ¢okerek bir ¢ocuk gibi hadis 6grenmistir. Kendi ifadesine
gore yiiz bin sahih ve iki yliz bin sahih olmayan hadisi ezbere bilen Buhari, gittigi
sehirlerde hadis tahsil etmek icin etrafinda binlerce ilim meclisi olusturmustu.
Onun, sahdbe doneminden itibaren hadis ravilerini ele aldig1 es-Tarih adli eseri,

rivayete gore on sekiz yasinda yazmis ve ii¢ kez tashih etmis, ilk kitabidir.®

5 Muhammed Mustafa el-A’zami, “Buhari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992)., 375-376

6 Hamit Sevgili, /mdm Buhdri’nin Fikih Anlayisi, Doktora tezi, (Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 Islam Hukuku Bilim Dal1,2015)., 29.
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Buhari ile ayn1 donemde yasayan muhaddislerin sdzleri, onun hadis ilmindeki
iistiinliigiinii agikca gostermektedir. Meshur muhaddis Miislim ile Buhari arasinda
gegen su diyalog, bu duruma 6nemli bir delil teskil etmektedir: Miislim, Buhari’nin
huzuruna geldiginde, onun iki kas1 arasim Spmiis ve soyle demistir: "Izin ver,
ayagin1 opeyim! Ey fstatlarin iistadi ve ey hadis illetleri ilminde tabip!” Yine
cagdaslarindan biri olan Muhammed b. ishak b. Huzeyme de Buhari hakkinda su
ifadeyi kullanmistir: "Bu gok kubbenin altinda, Res@lullah’in hadislerini
Buhari’den daha iyi bilen ve ezberleyen birini gérmedim.” Ebtt Omer Ahmed b.
Nasr el-Haffaf, imam Buhari hakkinda sdyle der: "Imam Buhari, ishak b. Rahiye,
Ahmed b. Hanbel ve digerlerinden hadis ilminde yirmi kat daha bilgiliydi. Kim ona
kars1 bir s6z soylerse, benden ona bin lanet olsun.” Meshur muhaddislerden ve
Buhari’nin talebelerinden olan Imam Tirmizi ise onun hakkinda soyle demektedir:
"Ne Irak’ta ne de Horasan’da, tarih, illetler ve isnad ilminde Muhammed b. Ismail

el-Buhari’den daha iistiin ve daha bilgili birini gérmedim.””

2. Imam Buhéri’nin Ehli Hadis Durusu

Imam Buhari’nin ehl-i hadis oldugu hususunu ele almadan once, “ehl-i hadis”
teriminin agikliga kavusturulmasi gerekmektedir. Zira bu terim, gegmiste 6zel bir
anlam ifade ederken, giinlimiizde farkli bir anlam kazanmistir. “Ehl-i hadis” veya
“ashabii’l-hadis” tabiri, sahdbe doneminde de kullanilmistir. Nitekim en fazla hadis
rivayet eden yedi sahabiden biri olan Ebl Said el-Hudri’nin, hadis 6grenmeye
gayret eden genglere hitaben, “Sizler bizim halefimiz olup bizden sonra Hadis ehli

olacaksiniz.” dedigi rivayet edilmistir.””

“Ehl-i hadis”, “sahibii’l-hadis”, “ashabii’l-hadis™ gibi tabirlerle kastedilen anlam,
hadis ilmiyle mesgul olan, hadisleri 6grenen ve Ogreten, ravilerin durumlari
hakkinda bilgi sahibi olup, hadisle ilgili konularda uzmanlagsmis kimseler i¢in

kullanilirdi. Nitekim imam Miislim, es-Sahih’inin mukaddimesinde, meshur alim

7 Hamit Sevgili, mdm Buhdri’nin Fikih Anlayist, 30.
8 Abdullah Aydmnli, “Ehl-i Hadis” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 507-508.
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ve muhaddis Su‘be b. Haccac’in, bir sahibii’l-hadis oldugunu belirtirken, hadis
rivayetinde giiglii olmayan ve fazla hadis nakletmeyen Ferkad es-Sebahi’nin bu
vasfa sahip olmadigini ifade etmektedir. Ayni sekilde, Maliki mezhebinin seckin
alimlerden olan Abdullah b.Nafi‘ hadis ilminde derin bir yetkinlige sahip olmadig1
icin sahibii’l-hadis olarak nitelendirilmemektedir. “Ehl-i hadis” terimi zaman
icerisinde, hadislere gore amel etmeye gayret eden kimseler i¢in kullaniimaya
baglanmigtir. Nitekim ehl-i hadisin 6nde gelen imamlarindan biri olan, Ahmet bin
Hanbel, “sahibii’l-hadis” kavramini bu anlamda agiklamistir. Binaenaleyh, ehl-i
hadis terimi, her ne kadar hadislerle amel eden kimselere de nispet edilebilse ve bu
yoniiyle tiim Miisliimanlar1 kapsasa da, aslinda hadislerle amel etme hususunda 6zel
bir yontemi benimseyen ve nasslarin zahirinden ayrilmamaya 6zen gosteren bir

firkaya 6zgii bir tabirdir.’

Ehl-i hadisin en oOnemli Ozellikleri, hadisleri te’vil etmeksizin ve kiyasa
basvurmadan anlamaya calismalari bununla beraber akli ilimler yerine nakli
ilimlere ilgi duymalaridir. Zahiriler, hadisleri zahirine bagli kaldiklarini iddia
etmisler, Safiller ve Malikiler ise re’y ehline yakin olmalarina ragmen ehl-i hadis
kategorisine yer almislardir. Bununla beraber Imam Buhéari de, el-Cdmiu’s-Sahih
adl1 eserinde istinbat faaliyeti gerceklestirmis olmasina ragmen, ehl-i hadis arasinda

kabul edilmektedir.!©

XIX. ylizyilin sonlarinda Hindistan ve Pakistan’da “Ehl-i hadis” adiyla yeni bir
grup ortaya ¢ikmistir. Bu grup, selef alimlerinin ¢izgisini takip ettiklerini iddia
etmis ve 6zellikle Siddik Hasan Han’1n eserlerinden ve Delhi’de yarim asirdan fazla
talebe yetistiren Nezir Hiiseyin’in ¢aligmalarindan etkilenmistir. Bu yeni olusum,
herkesin sahih hadislere gore amel etmesi gerektigini savunmaktadir. Onlara gore,
bir kisi alim oldugu siirece, i¢tihad mertebesine ulasmamis olsa dahi, dogrudan
hadislerden hiikiim ¢ikarmalidir. Ayrica, dort mezhep imamina tabi olmayi (taklidi)

kabul etmeyerek, bu uygulamaya kars1 ¢ikmiglardir.!!

9 Abdullah Aydmli, “Ehl-i Hadis”, 507-508.
10 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, 507-508.
11 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, 507-508.
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Giinlimiizde kendilerini Ehl-i Hadis olarak tanitanlar, kervanlarinin 6nderinin
Imam Buhari oldugunu iddia etmekte ve gercekte onun ortaya koydugu cerceve
dogrultusunda hareket ettiklerini savunmaktadirlar. Nitekim daha Once
Pakistan'daki Cemaati Ehl-i Hadis’in lideri olan Muhammed Ismail Selefi, bununla
ilgili olarak soyle sdylemistir: “Ehl-i Hadis mezhebi, Is1ami mezhepler arasinda en
genis olanidir. Bu yontem, diger tiim mezheplerden daha fazla iimmetin dini
maslahatlarin1 gézetmektedir; Kur’an ve Siinnet ile daha giiclii bir baga sahiptir.
Cilinki her alimin, dogrudan Kur’an ve Siinnet’e bagvurmasini ve onlara gore amel
etmesini zorunlu gérmektedir.” O, bu yontemin &nderinin ve rehberinin Imam
Buhari oldugunu diistinmekte ve “Sahih-i Buhari elimizde bulunmaktadir, bu temel
iizerinden hareketle imam Buhari’nin, ehl-i hadis yonteminin basinda oldugunu
anlayabiliriz.” iddiasinda bulunmaktadir.> Ancak, Imam Buhari'nin gériisiinii
giiniimiiz ehl-i hadis anlayisiyla karsilastirdigimizda, kullandiklari metotlarinin

birbirinden farkli oldugunu fark ediyoruz.

3. imam Buhari Biiyiik Bir Fakih ve Miictehid

Onde gelen imamlar ve insaf sahibi alimler, Imam Buhari’yi biiyiik fakihler ve
miictehidler arasinda saymaktadir. Bu husus hem Buhari’nin hocalar1 ve ¢agdaslari
hem de Islam diinyasinda ilmi itibara sahip olanlar tarafindan teyit edilmistir. Bu
sebeple kendisine “seyyidii’l-fukahd”, “bu iimmetin fakihi”, “fukahanin taci” ve
“miictehid mutlak™ gibi unvanlar verilmistir. Allah Teala, Imam Buhari’ye yiiksek
bir azim ve keskin bir zeka ihsan etmis ve onun fikih ile hadis ilmini bir araya
getirmesini saglamistir. {lmi yolculugunun basinda ibn Miibarek ve Veki‘in
kitaplarini ezberlemis ve o donemde Horasan’da yaygin olan ehl-i re’y fikhini da

ogrenmistir.'3

Imam Buhari, fikhi meseleleri derinlemesine inceleme ve hiikiimler ¢ikarmada ehl-

i re’y metodundan biiylik Olciide istifade etmistir. Ayrica dogunun biiyiik

12 Muhammed Ismail Selefi, Mezhebu'l-Imam el-Buhdri, (Kuveyt: Giras Yayinlar, 1. Basim,
2010).,96-102. )
13 Abdiissettar es-Seyh, el-Imam el-Buhdart, 249.
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fakihlerinden olan Eb( Hafs Ahmed b. Hafs el-Buhari el-Hanefi’nin ilminden
istifade etmistir. Ayrica Imam Malik’ten sonra Medine’de, Daru’l-Hicre’nin énde
gelen hocasi olan Ebli Mus‘ab ez-Ziihri gibi Maliki fakihlerinden de ilim
ogrenmistir. Bununla beraber Hiimeydi ve Ebl Sevr ez-Za‘ferani gibi Safii
mezhebine mensup alimlerden de ders almis, Bagdat’ta defalarca imam Ahmed ile
bir araya gelmistir. Bu birikimi sayesinde dort biiylik fikih mezhebinin igtihat
ekollerine ve istinbat (hiikiim ¢ikarma) yontemlerine vakif olmus, genis bir fikih
anlayisi elde etmistir. Imam Buhari, hadisleri iistiin bir titizlikle ezberleyip saglam
bir sekilde nakletme becerisini, bu genis fikih bilgisiyle birlestirmistir. Bunun
neticesinde, sahabe ve tabiinin fikhi goriisleri ve ictihatlar1 hakkinda derin bir

kavrayis kazanmstir.'

Imam Buhari, fikih alanindaki yetkinligini ve hadis alimleri arasindaki kendine
0zgl konumunu el-Cami ‘u’s-Sahih adli eserinde agikca ortaya koymustur. Cilinkii
0, bu kitabinda yalnizca hadis nakletmekle kalmamis hem ahkdma hem de ahkamin
disindaki meselelere dair bilgiler vererek genis kapsamli bir eser meydana
getirmistir. Nitekim bunu, bab basliklar1 ve boliimlerin tertibinde net bir sekilde
gormek miimkiindiir. Hatta alimler arasinda meshur oldugu iizere; “Buhari’nin
fikhi, bab basliklarinda” sozii, onun sahsi fikhini ve kendine has igtihadi yontemini
isaret etmektedir. O, eserinde yalnizca hadisle nakletmekle yetinmemis, aym
zamanda Kur’an, Siinnet, sahdbe ve tabiinin sozleri gibi farkli delilleri de bir araya
getirmistir. Kisa ve 6zlii ifadelerle fikih, usiil-i fikih ve diger bir¢ok ilme isaret eden
bab basliklarinin sayist 3.918’e ulagmistir. Bu durum onun fikhi yoniinii temsil
etmektedir. Imam Buhari’nin igtihatlar1 ve fikhi goriisleri, dort mezhep imamlarinin
takip ettigi sistematik bir fikih kitab1 seklinde derlenmemistir; zira o, hadislerin
toplanmasini fikhi bilgiler vermekten daha oncelikli goriiyordu. Bununla birlikte,
el-Kirde Halfe’lI-Imam ve Ref u’l-Yedeyn fi’s-Saldt gibi belirli fikhi meselelere dair

miistakil eserler de kaleme almistir.'

14 Abdiissettar es-Seyh, el—I:mam el-Buhari, 250.
15 Abdiissettar es-Seyh, el-Imam el-Buhari, 250.

234



4. imam Buhari’nin Fikh

Imam Buhéari keskin ve parlak anlayisiyla fikhi istinbatlarda bulunmus, Nebevi
hadislerin metinlerinden bir¢ok anlam ¢ikararak bunlari, bab bagliklarinda uygun
bir sekilde zikretmistir. Gergekten de o, hadis fikhinin inceliklerini ortaya koymus
ve bab basliklariyla zihinleri hayrete diisiirmiis, akillar1 hayranlik iginde
birakmistir. Ayrica, Sahih adli eserinde ahkdm ayetlerine 6zen gdstermis ve bu
ayetlerden, 6zgiin anlamlar istinbat etmistir. Bu durum, ancak hadisler, rivayet ilmi
ve hadislerin illetleri hakkinda derin bir bilgiye sahip olmanin yani sira fikih ve dil

alanlarinda da yetkinlik ve uzmanlik gerektiren bir istir.'¢

Imam Buhari, diger fikih alimler gibi belirli bir usil-i fikih anlayisimna tabidir. Zira
her miellifin, fikhi eserini kaleme alirken belirli usil-i fikih prensiplerine baglh
olmas1 zaruridir. Bu ¢ercevede, onun takip ettigi usllii tespit etmek icin bab
basliklarina derinlemesine bir nazar yoneltmek gerekmektedir. Nitekim Buhari
bazen bab bashigini dogrudan bir ushli kaide seklinde agik bir bicimde ifade
ederken, bazen de farkli boliimlerde istinbatlarin1 ortaya koyarak, bu ushli
yaklagimint dolayli sekilde yansitmaktadir. Bu baglamda, Sahih-i Buhari’de yer
alan "Kitabii’l-I‘tisiam bi’l-Kitib ve’s-Siinne" ve "Kitabii Ahbari’l-Ahad" gibi
miistakil bablar, onun ustl-i fikih anlayigini belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir.
Bu boliimler, gergekte ushl-i fikihla ilgili temel meseleleri icermekte olup,
Buhéari’nin delillerin baglayiciligi, haber-i vahidin hiicciyeti ve ser‘i hiikiimlerin
dayanaklar1 gibi konulara bakisin1 yansitan Onemli bdliimler arasinda yer
almaktadir. Imam Buhari'nin basvurdugu kaynaklar genel olarak su sekilde
Ozetlenebilir: Kitap, Siinnet, icma, kiyas, sahabi kavli, orf, ser'u men kablena,

istishab, seddii'z-zerai‘ ve maslahattir.!”

Her ne kadar bazi Alimler Imam Buhari’yi, Safii mezhebi alimlerinden, bazilar1 ise
Hanbeli mezhebine mensup bir alim olarak kabul etse de hakikat sudur ki: O,

mutlak bir miictehid sifatiyla meseleleri istinbat etmistir. Bu durum bir¢ok alimin

16 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Sersiu Sahihi’l-Buhdrt, (
Riyaz: Mektebetii’r-Riigd Yayinlari)., 6.
17Hamit Sevgili, Imam Buhdri 'nin Fikih Anlayisi, 59.
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sozlerinde agikca goriilmektedir. Nitekim Allame Muhammed Enver Kesmiri;
“Onun hicbir kimseyi taklit etmedigini, bilakis kendi i¢tihadiyla hiikiim verdigini
belirtmis; bazen i¢tihadinin dort mezhepten biriyle ortiistiiglinii, bazen ise onlara

muhalif oldugunu ifade etmistir.”'

5. Buhari'nin Bazi Fikhi Goriisleri

Imam Buhari, Sahihu 'I-Buhdri'de gogu ihtilafli meselelerde kendi fikhi goriislerini

ortaya koymustur. Bu boliimde onun bazi fikhi goriislerine deginilecektir.
a. Bazi Namaz Intikallerinde Elleri Kaldirmak

Fakihler arasinda ihtilaf edilen meselelerden biri, rilkkiidan once ve sonra ellerin
kaldirilmasidir. Hanefiler disinda diger ti¢ mezhep, ellerin bu gibi yerlerde
kaldirilmasini siinnet kabul etmektedir.!” imam Buhari'nin bu konudaki gériisii de
cumhurun goriigiiyle ortiismektedir. Nitekim o, e/-Cami ‘u's-Sahih adl1 eserinde bu
meseleye 6zel bir baglik tahsis etmistir: “Kisi iftitah tekbirini getirdiginde, riikkiiya
gittiginde ve riikidan dogruldugunda ellerini kaldirma bab1.”* Ayrica Imam
Buhari, ikinci rekatten kalkarken ellerin kaldirilmasina dair de bir baslik agmustir:
“Tehiyyat1 okuduktan sonra, ikinci rekatten kalkarken ellerin kaldirilmasi babi.”!
Buhari, ilgili basliklarin altinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) belirtilen yerlerde ellerini
kaldirdigina dair sahih rivayetleri nakletmistir. Bu baglamda, Abdullah b. Omer ve
Malik b. Huveyris’ten gelen rivayetleri aktararak, s6z konusu uygulamanin siinnet

oldugu goriisiinii belirtmistir.
b. Oruclu Kimsenin Unutarak Yemesi ve Icmesi

Oruclu bir kimsenin unutkanlik sebebiyle bir sey yiyip-igmesi durumunda

orucunun bozulup bozulmayacagi konusunda fakihler arasinda goriis ayriligi

18 Fehd bin Abdullah bin Abdurrahman el-Ureyni, Fikhiil- Imam el-Buhdri fi’l-Cend’iz, Yiiksek
Lisans Tezi, ( Ummii’l-Kura Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, 1998), 56.

19 Eba Yisuf Ya’kib b. Ibrahim el-Ensari, Kitdbii I-Asdr,(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1355),
20 -21; EbG’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdavi [-Kebir fi Fikhi’l Mezhebi’l-
Imami’s Safii, I-XVIIL,( Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 134.

20¢8, 13 528,135 S W gl ¢ 5 &b Buhard, Ezan 82.

21 oS )l e o813 cpaill &8 WL Buhard, Ezan 84.

236



bulunmaktadir. Hanefl, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore, unutkanlikla bir sey
yiyip-igen kisinin orucu bozulmaz ve bu orucu kaza etmesi gerekmez. Ancak

Maliki fakihlerine gore, oru¢ bozulur ve kaza edilmesi gerekir.??

Imam Buhari, unutkanlik sebebiyle orucun bozulmayacagmi ve kaza edilmesinin
gerekmedigini savunmustur. Bu goriisiinii desteklemek amaciyla: “Unutkanlik
nedeniyle yiyip i¢en oruglu kimse ile ilgili boliim” basligini agmistir. Bu baglik
altinda, Ebli Hureyre'den bir hadis nakletmistir. Bu hadise gore oruclu bir kisi
unutkanlikla bir sey yer veya icerse, orucunu tamamlamalidir; ¢iinkii onu yediren-

iciren, Allah'tir.3
c. Miit‘a Nikahi

Miit‘a nikahi, kadin ile erkek arasinda evlilige engel teskil eden herhangi bir
durumun bulunmamasi1 halinde erkegin, kadma belirli bir bedel 06demesi
karsiliginda belirli bir siire i¢in evlilik hayat1 yasamay1 kabul etmeleri seklinde
tanimlanir.* Alimler, miita nikAhinm haram oldugu konusunda ittifak etmistir.

Fakat Imamiyye mezhebi, bu tiir bir akdi kabul etmektedirler.2*

Imam Buhari, miit‘a nikdhinin hiikmii konusunda cumhurun gériisiiyle muvafik
olup Sahihu’l-Buhdride, miit'a nikdhinin Resalullah (s.a.v) tarafindan
yasaklandigina dair bir bab agmustir.?® Buhari, ilgili babin altinda Hz. Ali (r.a)’den,
miit‘a nikdhinin baglangicta gegici bir ruhsat olarak verildigini ancak daha sonra
Restlullah (s.a.v) tarafindan yasaklandigini bildiren rivayetleri nakletmistir. Daha
sonra kendi goriisiinii de su ifadelerle dile getirmistir: Ebli Abdullah (Buhari) der
ki: “Hz. Ali, Restlullah’tan aktardigi rivayet ile mut‘a nikdhinin neshedildigini

beyan etmistir.”?’

22 Hamit Sevgili, Imam Buhdri’'nin Fikih Anlayist, 242.

23 Buhari, Savm, 26.

24 Vehbe ez- Zithayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuhu, (Beyrut: Darii’l-Fikir yayinlar1,2012)., Ix,
6565.

25Abdulhamid Mahmud Tahmaz, el-Fikhii’l-Hanefi fi Sevbihi’l-Cedid, (Beyrut: Daru’l-Kalem
Yayinlari, 2009), 11, 79.

26 1 A1 Axid) S e alu g adle Ul e il o¢3 b Buhard, Nikah 31.

27 Buhari, Nikéah 31.
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d. Miikreh’in Tasarrufu

Islam hukukunda "ikrah" terimi, kisinin rizas1 bulunmayan bir fiili ya da s6zii, tehdit
edici nitelikte bir zorlamayla yapmaya mahkiim edilmesini ifade eder; ayrica, tehdit

altinda birakilan kisiye “miikreh” denir.?

Imam Buhari, miikrehin hicbir tasarrufunu, hukuki anlamda gegerli kabul etmemis;
Sahihu’l Buhdri’de “Kitabii’l-ikrah” adli bir baslik agarak ve bazi ayetleri delil
getirerek gOriisiinii  ortaya koymustur. Bu goriise muhalif olanlar, “Kale
ba'du'n_nas” (o) s J8) ifadesini kullanarak iki yerde elestirmistir. i1k boliimde,
miikrehin durumuna iligkin goriisiinii beyan etmis ve bu halde gergeklesen her tiirlii
islemin hukuki olarak gecersiz oldugunu savunmustur. Bundan sonra (ol Gz J&)
onlardan bazilarina gore ifadesini kullanip, Hanefi fukahdsini kastederek; Bir
kimsenin “Ikrd” yoluyla satin aldigi malin caiz oldugunu kabul etmektedirler

ifadesini kullanmigtir.?

Ikinci boliimde, "Kale ba'du'n nas" (ol s J8) ifadesini kullanarak; zorlama
altindaki kisinin alkol igmek ve Oli hayvan etini yemek nedeniyle suclu
sayilmadigini, ayn1 zamanda bu durumda yapilan hukuki islemlerinin de gegersiz
oldugunu kabul edildigi belirtilmektedir. Bu hususta, tehdidin kiginin kendisine ait
olmasi, akrabalarina ait olmasi veya bagka bir Miisliiman i¢in olmas1 arasinda hi¢bir
fark gozetilmemistir. Bu baglamda Buhari, “Kitabii’l-ikrah” baslig1 altinda, kisiye
ait olan ikrah ile akrabalar1 ve diger Misliimanlarla ilgili olan seklinde ayiran bazi
alimleri elestirmistir. Buhari, bu ayrimi yapanlarin Kur'dan ve Siinnet’e
dayanmadigini agiklamistir.’* Buhari’nin elestirdigi gortis, Hanefi fikih fukahasina

ait gortistiir.
e. Zina Eden Bekar Erkek ve Kadinin Cezasi

Islam alimleri hiir, bekar erkek ve kadinin zina cezasinin yiiz degnek oldugu

konusunda ittifak etmislerdir. Ancak siirgiin cezasinin zina haddine dahil olup

28 Ali Bardakoglu, “ikrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 30-37.

29 Buhari, Kitabii’l-krah, 7.

30 Buhari, Kitabu’l-Tkrah 7.
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olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefi fukahasi, bunun cezasini had olarak
kabul etmezken, Maliki mezhebi ise yalnizca erkekler i¢in zina haddinin bir pargasi
olarak kabul etmistir. Safii ve Hanbeli mezhepleri ise hem erkek hem de kadin i¢in

stirgiinii zina haddinin bir pargasi olarak kabul etmistir.’!
Imam Buhari bu konu ile ilgili olarak soyle bir baslik agmistir:

“Bekar erkek ve bekar kadin zina sucu islediklerinde yiiz degnekle cezalandirilir ve

stirgiin edilir.”

Imam Buhari, siirgiiniin zina haddinin bir parcas1 oldugu gériisiinii: Ebi Hureyre
ve Zeyd b. Halid’den aktardig rivayetlerle desteklemistir. Ayrica Hz. Omer’in de

stirglin cezasin1 uyguladigini nakletmistir.>?

Sonug

Imam Buhari, Islam diinyasmnin en degerli sahsiyetlerinden biridir. Sahih hadisleri
bir araya getirdigi e/-Camiu’s-Sahih adl1 eseri telif etmesi, onu seckin ve 6nde gelen
alimler arasinda konumlandirmistir. O, yalnizca {istlin bir muhaddis olarak degil,
ayn1 zamanda bir fakih ve hatta miictehid olarak da kabul edilmistir. imam Buhari,
her ne kadar ehl-i hadis ekoliine mensup biri olarak goriilse de onun fikhi ve igtihadi
konumu da g6z ardi edilemez. Zira Sahih-i Buhari’deki bagliklar altinda ele aldigi
fikhi meseleler ve ortaya koydugu hiikiimler onun, yalnizca bir muhaddis olmanin
otesinde, hadis ve fikhi bir araya getiren bir alim oldugunu da gostermektedir.
Giiniimiizde baz1 ehl-i hadis mensuplari, imam Buhari i¢in “bizim rehberimiz”
diyerek sadece hadis imami oldugunu iddia etseler de bu durum sadece bir iddiadan
ibarettir. Ciinkli yukarida da ifade ettigimiz gibi; e/-Camiu’s-Sahih adli eserinde
sahih hadisleri nakletmekle kalmayip, birgok bab bashigi altinda kendi fikhi
goriiglerini delilleri ile ortaya koymustur. Bu durum bize, Buhari’nin ehl-i hadis

durusu ve fikhi goriisleri hakkinda bir fikir vermektedir.

31 Hamit Sevgili, fmdm Buhdri’nin Fikih Anlayist, 289.
32 Buhari, Kitabii’l-Hudad 32.
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Sahih-i Buhari’de Aile Hukukuna Dair Hadislerin Mezhepler
Uzerindeki Etkisi

Ekrem Kog¢”

Ozet

Imam Buhari (6. 256/870) hadis ilminde 6n planda olmasinin yaninda, fikih ilminin
temel dayanaklarini olugturan hadisleri derleyerek, mezheplerin igtihat sistemlerine
dogrudan etki eden bir zemin olusturmustur. Sahihu’l-Buhari, yalnizca bir hadis
koleksiyonu olmanin 6tesinde, fikhi meseleleri ele alma yontemiyle hukuki yorum
farkliliklarina da yon vermistir. Bu baglamda, aile hukuku alaninda nikah, talak,
nafaka, velayet ve iddet gibi konulara dair hadislerin mezhepler tarafindan nasil
yorumlandig1 6nem arz etmektedir. Bu c¢alisma, Buhari’nin aile hukukuna dair
hadislerinin dort biiyiik fikih mezhebi (Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli) lizerindeki
etkisini incelemekte ve bu hadislerin igtihat sistemlerine nasil yansidigini analiz
etmektedir. Hanefl mezhebi kiyasa dayali yaklagimi, Safii mezhebi nas merkezli
yorum anlayis1, Maliki mezhebi Medine ehlinin ameline bagliligi, Hanbeli mezhebi
ise zahiri delalete bagh yaklasimi ile 6ne c¢ikmaktadir. Calismada, nikah akdi,
talakin gecerliligi, nafaka, velayet ve iddet siiresi gibi konulara dair hadislerin
mezhepler tarafindan nasil ele alindigi, karsilastirmali analiz yontemi ile
degerlendirilecektir. Arastirma kapsaminda, Buhari’nin fikhi basliklandirma
yontemi, hadisleri hangi baglamda ele aldig1 ve bu yontemin mezhepler tarafindan
nasil yorumlandig tartisilacaktir. Ozellikle talakin sozlii beyanla gergeklesmesi, ii¢
talak meselesi, kadiin evlilik akdindeki yetkisi ve bosanma sonras1 iddet siiresi
gibi konular, mezheplerin Buhari’nin hadislerinden ¢ikardiklar1 hiikiimler agisindan

analiz edilecektir. Bu ¢aligmanin 6nemi, Buhari’nin aile hukukuna dair hadislerinin

* Dr. Ogr. Uyesi, Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi, islami Ilimler Fakiiltesi, ekoc@agri.edu.tr,
orcid.org/0000-0003-0408-9834
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mezhepler arasindaki farkli igtihatlar1 nasil sekillendirdigini ortaya koymasidir.
Literatiirde genellikle hadislerin mezhepler iizerindeki genel etkisi ele alinmig
olmakla birlikte, bu c¢alisma aile hukukuna dair belirli hadisler iizerinden
mezheplerin yorum farklarini derinlemesine analiz ederek bu alandaki akademik
boslugu doldurmayir amaglamaktadir. Sonu¢ olarak, Buhari’nin hadis
metodolojisinin Islam hukukunun sekillenmesindeki rolii ortaya konacak,
mezheplerin ~ onun  rivayetlerine  yaklasgimlar1  karsilastirmali  olarak
degerlendirilecektir. Ayni zamanda, Buhari’nin hadislerinin giiniimiiz Islam
hukuku acisindan nasil bir referans teskil edebilecegi ve bu hadislerin ¢agdas islam

hukuku ¢aligmalari ¢ergevesinde nasil ele alinabilecegi tartigilacaktir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Imam Buhari, Hadis, Aile Hukuku

The Impact of Bukhart's Hadiths on Family Law on the Sects

Ekrem Kog¢”

Abstract

Imam al-Bukhar (d. 256/870) was not only at the forefront of the science of hadith,
he also created a foundation that directly influenced the legal systems of the sects
by compiling the hadiths that form the basis of the science of figh. Sahth al-Bukhar1
was not only a collection of hadiths, but also shaped the differences of legal
interpretation with the way it dealt with jurisprudential issues. In this context, it is
important to understand how the hadiths on issues such as marriage, talaq, alimony,

custody and iddat are interpreted by the sects in the field of family law. This study

* Assist Prof. Dr., Agri Ibrahim Cecen University, Faculty of Islamic Studies, ekoc@agri.edu.tr,
orcid.org/0000-0003-0408-9834
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examines the impact of al-Bukhart's hadiths on family law on the four major schools
of jurisprudence (Hanafi, Maliki, Shafi't, Hanbali) and analyses how these hadiths
were reflected in their jurisprudential systems. The Hanafi madhhab stands out for
its approach based on qiyas, the Shafi'i madhhab for its interpretation centred on
nasah, the Maliki madhhab for its adherence to the practice of the people of Medina,
and the Hanbali madhhab for its approach based on zahirT evidence. In this study,
the comparative analysis method is used to assess how the hadiths on issues such
as the marriage contract, the validity of talaq, alimony, guardianship and the
duration of iddat are handled by the sects. The study will discuss al-Bukhart's
method of jurisprudential classification, the context in which he treated the hadiths,
and how this method was interpreted by the sects. In particular, issues such as the
verbal declaration of talaq, the issue of three talags, the authority of the woman in
the marriage contract, and the period of iddat after divorce are analysed in terms of
the sects' rulings from al-BukharT's hadiths. The importance of this study is that it
shows how al-BukharT's hadiths on family law shaped the different jurisprudence
of the sects. Although the literature has generally dealt with the general impact of
hadiths on sects, this study aims to fill the scholarly gap in this area by analysing in
depth the differences in sectarian interpretation through specific hadiths on family
law. As a result, the role of al-Bukhart's hadith methodology in shaping Islamic law
will be revealed and the sects' approaches to his narratives will be evaluated
comparatively. At the same time, it will be discussed how Bukhart's hadiths can
serve as a reference for contemporary Islamic law and how these hadiths can be

treated within the framework of contemporary Islamic legal studies.

Keywords: Figh, Imam Bukhari, Hadith, Family Law

Giris
Islam diisiince tarihinde hadis ve fikih ilimleri hem kaynak kullanimi hem de

metodoloji agisindan birbirine siki sikiya bagl iki temel disiplindir. Bu iki alanin

kesisim noktalarindan biri, sahih hadislerin fikth mezheplerinde nasil
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anlamlandirildigi ve yorumlandigidir. Ozellikle hadisleri sadece rivayet eden degil,
ayni zamanda bu rivayetleri fikhi anlam ¢ercevesinde siniflandirarak sistematik bir
yapt kuran muhaddisler, hukuki diisincenin olusumunda etkili birer figiir olarak
one ¢ikmistir. Bu noktada imam Muhammed b. Ismail el-Buhari (5. 256/870),
yalnizca hadis ilminde degil, Islam hukuk diisiincesinin tesekkiilinde de merkezi

bir yere sahiptir.!

el-Cami ‘u’s-sahih (Sahih-i Buhdri) isimli eseriyle Imam Buhari, sahih kabul ettigi
hadisleri isnad titizligiyle bir araya getirmekle kalmamis, ayn1 zamanda onlar1 konu
basliklarina ayirarak fikhi meselelerle iligskilendirmis ve bdylece sonraki donem
fakihlerinin istidlal bi¢imlerini dogrudan etkilemistir. Onun bu yoniiyle fikih
usuliinde yalnizca bir ravi degil, delil sistematigini yonlendiren bir kurucu otorite
oldugu goriilmektedir. Buhari’nin aile hukukuna dair hadisleri tercih ederken
gosterdigi baglamsal dikkat, rivayetlerin yalnizca igerikleriyle degil, fikhi anlam

iiretimine katki saglayacak bi¢imde sunulmalariyla da 6n plana ¢ikmustir.

Rivayetlerin diger hadis koleksiyonlarinda da yer almasi, Buhari'nin sistematik
sunumunun mezhepler lizerindeki etkisini gdlgelememektedir. Buhari’nin isnad
giivenilirligini Onceleyen yaklagimi ve hadisleri icerik baglamlariyla birlikte
sunmasi, mezheplerin bu rivayetleri dogrudan ser‘i delil olarak kabul etmelerinde
belirleyici rol oynamistir. Nitekim Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri,
Buhéri’nin eserinde yer verdigi aile hukukuna dair hadisleri yalnizca ahlaki uyarilar

olarak degil; dogrudan hukuk iireten normatif metinler olarak degerlendirmislerdir.

Bu calismada, Sahih-i Buhdri’de yer alan ve aile hukukunun temel meselelerini
(nafaka onceligi, aile bireylerinin karsilikli sorumluluklari, nikahta kadin rizast ve
iddet siiresinde bosama) konu edinen dort hadis {izerinden, dort mezhebin bu
rivayetleri nasil yorumladigi ve mezhepler aras1 benzerlik ve farkliliklarin hangi

usuli esaslara dayandigi incelenmektedir. Calismanin amaci, Buhari’nin fikih

1 bk. Mehmet Cengiz, “Buhari’nin (6. 256/870) Fikhi/Usili Kimligi Uzerine Bir Analiz: icma ve
Kiyas Ozelinde”, Dini Tetkikler Dergisi 4/2, (Aralik 2021), 336-360; Fahreddin Yildiz, /Imi Bir
Disiplin Olarak Fikhii’l-Hadis (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2016), 169-170.
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diisiincesine katkisini, hadislerin ser‘i baglama tasinmasinda istlendigi islev
iizerinden tespit etmek ve mezheplerin bu hadislerle nasil hukuk {rettigini
karsilagtirmali olarak ortaya koymaktir. Hadislerin mezhepler tarafindan nasil
anlamlandirildigina dair yapilacak bu analiz, siinnetin hukuk iiretimindeki kurucu

roliinii yeniden degerlendirme imkan1 sunacaktir.

1. Nafaka: Aile I¢i Gecim Yiikiimliiliigii ve Oncelik Siralamasi
1.1. Hadisin Konumu ve Lafz1

Hz. Peygamber, sadaka verme davranisinin hem ahlaki hem de sosyal sorumluluk
boyutuna isaret eden su ifadeleriyle, infakin dncelik sirasini ve bireysel tutumlari

belirlemistir:

“Veren el, alan elden daha hayirlidir. Ge¢imini sagladigin kimselerden basla. En
faziletli sadaka, ihtiyag fazlast maldan verilendir. Kim iffetli kalmak isterse, Allah

onu iffetli kilar; kim kanaatkar olmaya ¢alisirsa, Allah onu zenginlestirir.””

1.2. Mezheplerin Yaklasimlar:

1.2.1. Hanefi Mezhebi

Hanefl fikih geleneginde “En faziletli sadaka, ihtiya¢ fazlas1 maldan verilendir.
Gecimini sagladigin kimselerden basla’™ hadisi; sadakanin mahiyeti, 6ncelik sirasi
ve infakta denge ilkesi bakimindan temel belirleyici naslardan biri kabul edilmistir.
Hanefl alimler, bu hadisi yalnizca bir ahlaki telkin olarak degil, ser‘i hiikiim

doguran baglayici bir ilke olarak degerlendirmislerdir.

Cessas (0. 370/981), hadisi fikhi bir prensip olarak yorumlar. Sadakanin fazilet
kazanmasi i¢in kisinin 6nce kendi ve ailesinin zaruri ihtiyaglarini kargilamig olmasi

gerektigini vurgular. Ona gore sadaka, asli yiikiimliiliikleri ihlal edecek sekilde

2 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdami ‘u’l-miisnedii s-sahihu l-muhtasar, nsr.
Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki n-Necat, 1422/2001), 2/112, 7/63.
3 Bubari, e/-Cami, 2/112, 7/63.
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verilmemeli; bilakis nafaka sorumlulugu gozetilmelidir.* Bu yaklasim, sadakay1

keyfi bir ihsan degil, diizenli ve sorumluluk temelli bir ibadet olarak konumlandirir.

Zeylal (6. 743/1342), “& b o= (ihtiyag fazlast maldan verme) kaydini,
sadakanin mesruiyet ve gecerlilik sartlar1 baglaminda ele alir ve bu ifadenin mali
yeterlilikle dogrudan iliskili oldugunu belirtir. Hadiste gecen “J s o I8” (gegimini
sagladigin kimselerden basla) emrini ise, nafile sadakada bir oncelik sirasindan
ziyade, nafakanin ser‘i bir zorunluluk oldugunu ortaya koyan baglayici bir hiikiim
olarak degerlendirir. Ozellikle nafaka yiikiimliiliigiiniin yerine getirilmemesi
halinde, aile bireylerinin bu hakki talep edebilecegi ve nafaka ytlikiimliiliigiiniin 6rfe
uygun bicimde diizenlenmesi gerektigi vurgulanir. Zeylai’ye gore nafaka, evlilik
bagmin korunmasinda cinsel birliktelikten dahi dnce gelen, tek tarafli ve oncelikli
bir yiikiimliiliktiir. Bu nedenle nafaka aczi, evliligi sona erdirmeyi degil;

bor¢landirma yoluyla yiikiimliiliigiin devamini gerektirir.’

Ibn Ebi’l-Izz (6. 792/1390), “Jss e u” ifadesini, infakta merkeze en yakin
cevreden baglanmasi gerektigi prensibiyle agiklar. Ona gore infakta temel
belirleyici 6lgiit, gosteris veya israf degil; ihtiyag, yakinlik ve dini sorumluluktur.
Aile fertlerine yapilan infak hem farz hem de nafile tiirii sadakalar agisindan
oncelikli sayilmali; bu yoniiyle ilgili hadis, sadece ahlaki bir tavsiye degil, seri
onceliklendirme  ilkesini  yansitan  baglayicti  bir  diizenleme  olarak

degerlendirilmelidir.

Cemal el-Malati (6. 803/1401), “ds=i s 15 hadisini miilkiyet tasarruflari ve infak
oncelikleri baglaminda degerlendirir. Rivayetlerde yer alan, maddi sikint1 yasayan
bir kisinin tedbir yoluyla azat ettigi kdlesini Hz. Peygamber’in bizzat sattirmasi ve
bedelinin ailesine harcanmasini emretmesi, Malati’ye gore infakta sadakadan 6nce

nafakanin geldigini ve bu onceligin baglayici bir ser‘i tertip ilkesine dayandigini

4 Ebii Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, nsr. ismetullah inayetullah
Muhammed vd. (b.y.: Daru’l-Besa’ir, 1431/2010), 4/159.

5 O8mén b. Ali b. Mehcen el-Bari ‘i Fahruddin Zeyla‘i el-Hanefi. Tebyinu I-hakadtk serhu Kenzi’d-
dakdik ve hagiyeti’s-Selebi (Kahire: el-Matba ‘atii’l-Kubre’1-Emiriyye, 1313/1895), 3/54.

6 Muhammed b. Alaiddin Ali Ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski, et-Tenbih ald miiskildti’l-Hiddye, nsr.
Abdulhakim b. Muhammed Sakir-Enver Salih Ebd Zeyd (b.y.: y.y., 1424/2003), 3/1476.
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gosterir. Infakin bu baglamda kendine 6zgii bir siralamasi vardir: énce birey, sonra
ailesi, ardindan yakin akrabalar. Bu diizenleme yalnizca toplumsal bir etik degil,
miilkiyetin kullaniminda ser‘i Oncelikleri belirleyen normatif bir ilkedir.
Restlullah’in miilkiyet tasarrufuna dogrudan miidahalesi, bu tertip ilkesinin sadece

ahlaki degil, hukuki olarak da gegerli oldugunu teyit eder.’

Ayni (0. 855/1451), “& b o= ifadesini, fitir sadakasinin viicib sartlart
cergevesinde degerlendirir. Ona gore bu ifade, kisinin temel ihtiyaglarini
karsiladiktan sonra sadaka yiikiimliiliigiiniin baslayacagini ifade eder. “J3 e 10
ifadesi ise, sadakanin oncelikle bakmakla yiikiimlii olunan kimselere yoneltilmesi
gerektigini ortaya koyar. Ayni, bu hadisin yalnizca ahlaki bir 6giit degil; sadakanin,
ozellikle fitir sadakasiin fikhi baglamda nasil diizenlenecegine dair normatif bir
dayanak teskil ettigini belirtir.® Bu yoniiyle hadis, fitir sadakasinin kimler adina ve
hangi mali yeterlilik sartiyla vacip olacagini belirleyen usuli ¢er¢evenin bir parcasi

olarak degerlendirilir.

1.2.2. Safii Mezhebi

Safii fikih geleneginde s6z konusu hadis, yalnizca ahlaki bir tavsiye olarak degil,
bireyin mali tasarruflarin1 yonlendiren normatif ve baglayici bir ilke olarak
degerlendirilmistir. Bu yaklasim, 6zellikle nafaka, kefaret ve sadaka gibi infak
tiirlerinin oncelik siralamasinda belirleyici olmustur. Bu ¢ercevede, Riyani (6.
502/1108), nafaka sorumlulugunu evlilik akdinin gecerliligi ve devami agisindan
zaruri bir ylikiimliiliik olarak degerlendirir. Nafakanin temin edilememesi halinde
kadma fesih talep etme hakkinin dogacagini savunur. Said b. el-Miiseyyeb’den (0.
94/713) nakledilen su ifadeye yer verir: “Bir kimse esine nafaka temin edemiyorsa,

aralar1 ayrilir.”” Bu degerlendirmeler, $Safil mezhebinde nafakanin yalnizca ahlaki

7 Ebii’l-Mehasin Ylsuf b. Misa b. Muhammed Cemaluddin el-Malati el-Hanefl, el-Mu ‘tasar
mine’l-muhtasar min Miiskili'I-G$ar (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, ts.), 2/92.

8 Ebi Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Minhatii s-stiliik fi serhi Tuhfeti’l-muliik,
nsr. Ahmed Abdurrazzak el-Kubeysi (b.y: y.y., 1428/2007), 246.

9 Ebii’1-Mehasin Fahrulislam Abdulvahid b. Ismail b. Ahmed er-Riyani et-Taberl, Bahru 'l-mezheb,
ngr. Tarik Fethi es-Seyyid (b.y.: y.y., 2009), 11/474.
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bir sorumluluk degil, evlilik bagini1 dogrudan etkileyen ve ihlali halinde feshe neden

olabilecek hukuki bir vecibe oldugunu agik bicimde ortaya koymaktadir.

Maverdi (6. 450/1058), “Js3 o I8 hadisini, bireyin ailesine yonelik nafaka
sorumlulugunun, sadaka ve kefaret gibi mali ibadetlerden daha 6ncelikli oldugu
seklinde yorumlar. Ona gore, mali giicli sinirli olan bir kisi, elindeki imkanlar1
oncelikle kendisinin ve bakmakla yiikiimli oldugu kimselerin temel ihtiyaglarim
karsilamaya tahsis etmelidir. Kefaret gibi ibadetler ise, ancak bu asli ihtiyaclar
temin edildikten sonra ifa edilebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in, oru¢ kefareti
olarak sadaka vermesi gereken sahabeye, ailesinin daha muhta¢ oldugunu
belirtmesi {lizerine “Onu al, kendin ve ailen i¢in kullan!® buyurmasi, bu 6nceligin

nebevi temellendirmesini olusturmaktadir.!!

Benzer sekilde Ciiveyni (6. 478/1086), “gecimini sagladiklarinla basla” emrini,
infakta ser‘i ve akli 6nceliklerin merkezine yerlestirir. Ona gore, kisinin kendisi ve
ailesinin ge¢imini temin etmeden baskalarina sadaka vermesi, fikhi bakimdan
tertibe aykiridir ve akli olarak da tasvip edilemez.!> Bu goriis, infakin merkezden
cevreye dogru yayilan bir sorumluluk halkasi icinde degerlendirilmesi gerektigi

fikrini yansitir.

Sirbini (8. 977/1569), “Jsxi e 1 hadisini, infakin dncelik siralamasim belirleyen
baglayict bir Olgiit olarak ele alir. Ona gore, birey borcunu 6demeden veya
bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin nafakasini karsilamadan sadaka veremez;
bdyle bir sadaka dinen caiz olmadig1 gibi, vacip veya miistehap olan nafaka
sorumluluguna da aykiridir. Bu nedenle sadaka, kisinin farz yiikiimliiliiklerini

yerine getirmesinden sonra, ancak imkan kalmasi halinde yerine getirilebilecek

10 Ebii’'l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyylb es-Sami et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, nsr.
Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii r-Risale, 1405/1984), 3/322.

11 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi el-Basti, el-Havi I-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imdami s-
Safi i, nsr. Ali Muhammed Me‘id, Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye,
1419-1999), 10/497.

12 Ebii’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii I-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, nsr.
Abdulazim Mahmud ed-Dib (b.y.: Daru’l-Minhéc, 1428/2007), 3/403.
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nafile bir ibadet olarak degerlendirilir.® Dolayisiyla “gec¢imini sagladigin
kimselerden basla” hadisi, infak diizeninde hem hukuki bir sorumlulugun hem de

yakinlik temelli bir tertip ilkesinin temelini teskil eder.

1.2.3. Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinde, s6z konusu hadisi, yalnizca ahlaki bir 6giit olarak degil, infak
diizenini belirleyen baglayici bir ser‘i tertip ilkesi olarak kabul edilmistir. Gerek
bireysel mali tasarruflarda gerekse vakif ve kamu mallarinin yonetiminde, bu hadise

dayali 6nceliklendirme anlayis1 temel belirleyici olarak goriilmiistiir.

Lahmi, “Jdss Oa I8 hadisini, infakin sinirlarmi belirleyen temel ilkeler
cergevesinde degerlendirir. Ona gore sadaka, bireyin kendi temel ihtiyaglarini ve
ailesinin gecimini gilivence altina aldiktan sonra verilmelidir.'* Bu yaklagimdan
hareketle, infakin keyfi bir ihsan degil; belirli bir diizen, 6ncelik ve sorumluluk
temelinde yapilan mali bir davranig olarak anlasilmasi gerektigi sonucuna

ulagilabilir.

Karafi (6. 684/1285), “Js3 (s 1x” hadisini, sadakanin smirsiz bir mali tasarruf alani
olmadigint gdsteren baglayici ilke olarak degerlendirir. Hz. Peygamber’in bazi
sahabilerin biitiin mallarin1 sadaka olarak vermelerine izin vermemesi, Karafi’ye
gore infakta ifrat ve tefritten sakinilmasi gerektigine isaret eder.”” Sadaka, bu
yaklagima gore yalnizca faziletli bir davranis degil; kisinin kendi nafakasini ve
bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerin ge¢imini 6nceleyen, ser‘i ve ahlaki sinirlarla

cevrili bir yilikiimliiliik olarak tanimlanmalidir.

Ibn Riisd (8. 520/1126), ilgili hadisi infakin miktar1 ve 6ncelik sirasina dair normatif

bir cergeve olarak degerlendirir. Hz. Peygamber’in “Sana iicte biri yeter”'

13 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini es-Safi‘l, Mugni l-muhtdc ila ma ‘rifeti
me ‘ani elfdzi’I-Minhdc (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1415/1994), 4/197.

14 Ebii’l-Hasen All b. Muhammed er-Rib‘1 el-Lahmi, et-Tabsira, nsr. Ahmed Abdulkerim Necib
(Katar: Vizaretii’l-Evkaf, 1432/2011), 4/1669, 8/3485.

15 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez—Zahire, ngr. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-
Garbi’1-Islami, 1994), 4/90.

16 Ebt Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, el-Musannef, nsr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te sil,
1435/2015), 7/343.
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ifadesiyle belirledigi sinir, kisinin malinin tamamin sadaka olarak vermesinin
tesvik edilmedigini ve sadakanin, kisinin temel ihtiyaglarini ve aile fertlerinin
nafakasini karsilamasindan sonra gergeklestirilmesi gerektigini ortaya koyar.!” Bu
anlayisa gore, infakta Olciiliilik esas olup, nafaka gibi dncelikli ylikiimliliikler

yerine getirilmeden yapilan bagislar dinen makbul kabul edilmez.

Ciindi (6. 776/1374), “Js3 e 1 ifadesini, nafakanin infaka gore oncelikli
oldugunu gosteren ser i bir delil olarak yorumlar. Hadisin devaminda yer alan “Egin
‘ya beni doyur ya da bosan’ der; hizmet¢in ‘bana yiyecek ver ve beni ¢aligtir’ der;
cocugun ise ‘beni kime birakacaksin?’ der” seklindeki ifadeler, ona gore bireyin
mali tasarruflarinda 6nce yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi gerektigine isaret eder.
Bu baglamda nafaka, yalnizca aile i¢i bir yiikiimliilik degil, ayn1 zamanda

toplumun mali diizenini koruyan bir denge unsurudur.'®

Menifi (6. 939/1533), “Jds5 oa Iu” hadisini, malik olan kimsenin bakmakla
yiikiimlii oldugu kisilere karst nafaka sorumlulugunu belirleyen baglayici bir delil
olarak degerlendirir. Hadisin “kadin ‘ya beni doyur ya da bosan’ der; kole ‘beni
doyur ve calistir’ der; cocuk ‘beni kime birakacaksin?’ der” seklindeki devamu,
sadakanin degil, oncelikle aile ve hizmetliler gibi bakima muhta¢ kimselere karsi

nafaka ylikiimliiliigiiniin esas oldugunu ortaya koyar."

Nefravi (6. 1126/1714), “Js3 oas 1 hadisini, nafakanin hem kapsamini hem de
oncelik siralamasini belirleyen kurucu bir delil olarak degerlendirir. Es, cocuk ve
kole gibi kisinin dogrudan bakimini iistlendigi bireyler, bu hadis cercevesinde
nafaka hakkina sahip sayilir. Ayrica hadisteki ifadeler, velayet altindaki bireylerin
sadaka onceliginden ziyade asli birer yiikiimliilik konusu oldugunu ortaya koyar.

Nefravi, bu baglamda, “aile” kavraminin kapsamina dair fikh1 ¢ikarimlarda bulunur

17 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, el-Beydn ve ‘t-tahsil ve s-gerh ve’t-tevcih
ve 't-ta 'lil li 'mesdili’l-miistehrace, nsr. Dr. Muhammed Hacci vd. (Beyrit: Daru’l-Garbi’1-Islami,
1408/1988), 13/395.

18 Halil b. Ishak b. Masa Diyauddin el-Ciindi el-Misti, et-Tavdih fi serhi’l-Muhtasari’l-fer i li
Ibni’l-Hacib, nsr. Ahmed b. Abdulkerim Necib (b.y.: y.y., 1429/2008), 5/126.

19 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef el-Menaf1 el-Misri, Kifayetii t-talibi 'r-Rabbani li-risaleti Ebi Zeyd el-
Kayravdni, ngr. Yasuf es-Seyh Muhammed el-Bika ‘T (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1991), 2/175-176.
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ve 'gecimini sagladiklarin' ifadesine kadinin, ¢ocugun ve kolenin dahil oldugunu
belirtir.?* Bunun yaninda, nafakanin 6liim sonrasi yansimasi olarak kadinin kefen
giderlerinin kime ait oldugu meselesine de isaret ederek, nafakanin yalnizca
diinyevi bir ylikiimliiliikk degil, evliligin siirdiiriilebilirligini kusatan ser‘i bir

sorumluluk olduguna dikkat ¢eker.

1.2.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli fikih geleneginde s6z konusu hadisi, infakta ser‘i Oncelik ve tertip
diizeninin belirlenmesinde temel naslardan biri olarak kabul edilmistir. Mezhebin
onde gelen fakihleri, hadisi yalnizca ahlaki bir yonlendirme olarak degil, mali
sorumluluklarin siralamasini tayin eden baglayici bir hiikiim kaynagi olarak

degerlendirmislerdir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), “J3 o 13 hadisini, infakta aile fertlerine dncelik
verilmesi gerektigine dair acik bir delil olarak degerlendirir. Ona gore, kisi yemek
veya sadaka gibi bir paylasimda bulunacaksa, oncelikle kendi gecimini ve

bakmakla yilikiimlii oldugu kimselerin ihtiyag¢larini karsilamalidir.!

Ibn Kudame (6. 620/1223), hadisi, sadakanin mesruiyet smirlarini belirleyen bir
olgiit olarak yorumlamaktadir. Ona gore, nafaka yiikiimliligiiniin yerine
getirilmeden yapilan infaklar yalnizca gecersiz kalmakla kalmaz, ayni zamanda dini
acidan da sakincalidir. Hadis, farz olan nafaka ile nafile sadaka arasinda acik bir
tertip iliskisi kurar; bu iliski, sadakanin dini anlamda kabul edilebilir olabilmesi i¢in

asil sorumluluklarin ifasina bagli oldugunu gostermektedir.?

Ibnii’n-Neccar (6. 643/1246), “J =3 o Ix” hadisini, nafaka harcamalarinda yakinlik
derecesine gore oOncelik verilmesi gerektigini bildiren normatif bir ilke olarak

degerlendirir. Ona gore infak, yalnizca goniillii bir fazilet degil; bireyden

20 Ahmed b. Ganim b. Salim el-Ezheri en-Nefravi el-Maliki, el-Fevdkihii’d-devvani ala disaleti Ibn
Ebi Zeyd el-Kayravani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 2/71.

21 Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el/-Mesa ‘il-Rivdyetu Ebi Daviid es-
Sicistani, nsr. Eba Mu‘az Tark b. Avdilldh b. Muhammed (Misir: Mektebetii ibn Teymiyye,
1420/1999), 379.

22 Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cema ‘111 el-Makdisi, el-Mugni
(Kahire: Mektebetii'1-Kahire, 1388/1968), 3/102.
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baglayarak anne-baba, kardesler ve diger yakinlara dogru hiyerarsik sekilde

ilerleyen bir sorumluluk diizenidir.?

Buhiiti (6. 1051/1641), sadaka ile diger harcamalar arasindaki fikhi ayrima dikkat
ceker. Ona gore sadaka, ihtiyaglar karsilandiktan sonra verilmelidir; zira aile
fertlerine yonelik nafaka farz, sadaka ise nafiledir.** Bu ayrim, infakin yalnizca
goniillii bir ibadet olmadigini, ayni zamanda dini ylkiimliiliikkler arasinda bir

oncelik hiyerarsisinin bulundugunu gdosterir.

Ruhaybani (6. 1243/1827), hadisi infak diizeni ac¢isindan normatif bir temel olarak
goriir. Harcamada oOncelik, kisinin esi, kolesi ve yakin akrabalari seklinde
siralanmalr; bu da infakta sila-i rahim, adalet ve sorumluluk ilkeleriyle birlikte
yiriitiilmelidir. Ona gore hadis, farz, vacip ve mendup infaklar arasinda tertip

iligkisi kuran kapsamli bir fikhi diizenlemeye isaret eder.

1.2.5. Degerlendirme

S6z konusu hadis, fikih mezheplerinde yalnizca infakin faziletine isaret eden ahlaki
bir 6giit olarak degil, sadaka ve nafaka arasindaki Oncelik iliskisini diizenleyen
baglayict bir nas olarak degerlendirilmistir. Hanefl, Safii, Maliki ve Hanbeli
mezheplerinin temel kaynaklarinda bu hadis, infakin ser‘i ¢ergevesini tayin eden
normatif bir referans olarak ele alinmis; Ozellikle aile fertlerine yonelik mali

sorumluluklarin, nafile sadaka gibi ibadetlerden 6nce geldigi vurgulanmistir.

Hanef1 fakihler nafakanin yalnizca ahlaki degil, sadakanin 6niine gegen fikhi bir
vecibe oldugunu vurgulamiglardir. Sadakanin mesruiyetinin, bireyin ve ailesinin
zaruri ihtiyaclarini karsilamasindan sonra s6z konusu olabilecegi ifade edilmistir.
“Ihtiya¢ fazlas1 maldan verme” ifadesi, sadakanin hukuki gegerliligine dair &lgiit

olarak kabul edilmistir.

23 Ebii Abdullah Muhammed b. Mahmiid ibnii'n-Neccar, Ma ‘inetu ili n-nehy serhu’l-Miinteha,
ngr. Abdulmelik b. Abdullah Duheys (b.y.: y.y., ts.), 10/190.

24 Mansir b. Yanus b. Saldhuddin b. Hasen el-Buhiiti el-Hanbeli, Kessdfit I-kind * an metni’l-Iknd
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'I-ilmiyye, ts.), 5/483.

25 Mustafd b. Sa‘d b. Abduh es-Suyiti er-Ruheybani, Metdlibu uld n-nuhd fi serhi Gayeti’l-
miintehd (b.y.: y.y., 1415/1994), 5/646.
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Safii geleneginde hadis, bireyin mali tasarruflarini diizenleyen ser i bir tertip ilkesi
olarak goriilmiistiir. Nafaka onceligi, evlilik akdinin devami ve kefaretlerin sihhati
gibi konularla sihhati gibi konularla iligkilendirilmis; hadisin pratik bir hilkme
doniistiigli savunulmustur. Bu yaklasimda, infak merkezden ¢evreye dogru yayilan

ser‘i bir sorumluluk halkasi olarak ele alinmistir.

Maliki fakihler, hadisi bireysel ve bazen kamusal infak diizenlemelerinde
belirleyici bir ilke olarak yorumlamislardir. Sadaka, nafaka gibi zorunlu giderlerden
sonra ve Olciiliiliik dahilinde verilmelidir. Hz. Peygamber’in sadaka vermek isteyen
sahabeyi bu konuda uyarmasi ve “sana li¢te biri yeter” buyrugu, infakta denge

ilkesini One ¢ikarmistir.

Hanbeli geleneginde, hadis mali sorumluluklar arasinda bir tertip ve Oncelik
hiyerarsisi kuran ser‘i bir delil olarak kabul edilmistir. Nafaka farz, sadaka ise
nafiledir; dolayisiyla once farz sorumluluklar yerine getirilmeli, sonra sadaka
verilmelidir. Hadis, bu tertibin hem ahlaki hem de hukuki bir temele dayandigini

gostermektedir.

Ozetle, hadis dért mezhepte de infak diizeninin ser‘i ve hukuki ilkelerini belirleyen
temel naslardan biri olarak ele alinmis; bireysel merhamet ve toplum diizeni
arasinda denge kuran bir prensip olarak yorumlanmustir.

2. Aile Bireylerinin Karsihkli Hak ve Sorumluluklar:

2.1. Hadisin Konumu ve Lafzi

Hz. Peygamber, sorumluluk bilincini her bireyin konumuna goére tanimladigi su

hadisiyle vurgulamistir:

“Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz. Devlet baskan1
bir ¢obandir ve halki iizerinde sorumludur. Erkek, ailesi iizerinde sorumludur;

kadin, kocasinin evinde ve c¢ocuklari {izerinde sorumludur. Hizmet¢i, efendisinin
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mali ilizerinde sorumludur. Dikkat edin! Hepiniz c¢obansiniz ve hepiniz

giittiigiiniizden sorumlusunuz’2¢

2.2. Mezheplerin Yaklasimlar:

2.2.1. Hanefi Mezhebi

Hanefl fikih geleneginde s6z konusu hadisi, 6zellikle aile diizeni, toplumsal
sorumluluk ve adalet ilkeleri ¢ercevesinde ser‘i bir ylikiimliiliikk bildirimi olarak
degerlendirilmistir. Hadisin temel vurgusu olan “ra‘ilik/gozetici liderlik” kavramu,
aile i¢i yonetimdeki sorumlulugun hem hukuki hem de ahlaki boyutlariyla

iligkilendirilmesine imkan tanimistir.

Bu baglamda Serahsi (6. 483/1090), ilgili hadisi 6zellikle ¢ok esli evliliklerde
erkegin esleri arasinda adaleti saglama yiikiimliiliigiiniin temel naslarindan biri
olarak degerlendirir. Ona gore erkek, evlilik kurumunda ailenin ge¢imini iistlenen
ve diizenini saglayan bir “ra‘1” olarak konumlandirilir. Ancak bu konum, yonetim
yetkisini degil; adalet, denge ve hesap verebilirligi esas alan bir sorumluluk alanini

ifade eder.”’

Serahsi, esler arasinda adil davranmanin; sadece bir fazilet degil, fikhi bir
zorunluluk oldugunu vurgular. Ozellikle “iki esinden birine meyleden kisi, kiyamet
giinii viicudunun bir yani egilmis olarak gelir”?® hadisine dayanarak, aile i¢inde

adaletin thmalinin uhrevi sorumluluk doguracagini belirtir.?

Nafaka, giivenlik ve birlikte vakit gecirme gibi haklarda esitligi gozetme
ylkiimliiliigli, Serahsi’ye gore evlilikteki ra‘llik sorumlulugunun ayrilmaz bir
parcasidir. Bu yaklagim, hadisin yalnizca diinyevi diizenlemeleri degil, uhrevi

sorumluluk bilincini de tesis eden kurucu bir nas oldugunu ortaya koyar.

26 Buhari, el-Cami ', 3/120.

27 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el/-Mebsiit, nsr. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2000), 5/217.

28 Ebt Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesd’1 el-Horasani, es-Siinen, nsr. Heyet (Kahire:
Daru’t-Tesil, 1433/2012), 6/441.

29 Serahsi, el-Mebsiit, 5/217.
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2.2.2. Safit Mezhebi

Safii fikih geleneginde ilgili hadis, yoOnetsel, ahlaki ve hukuki sorumlulugun
kapsamin1 belirleyen temel naslardan biri olarak degerlendirilmistir. Maverdi, bu
hadisi yalnizca bireysel davraniglar1 diizenleyen bir ahlak 6giidii degil; siyasal
otorite, aile i¢i roller ve kamu diizeni agisindan baglayici bir ser‘i sorumluluk ilkesi

olarak yorumlar.*

Aile yapis1 6zelinde Maverdi, kocanin esine karsi gorevlerini “riayet” kavrami
cergevesinde ele alir. Bu riayet, gecim temini, gilivenlik saglama ve adaletli
davranma gibi yiikiimliiliikleri kapsar. Ancak bu yiikiimliiliikler, sadece diinyevi bir
sorumluluk degil; ilahi bir emanetin ifas1 olarak da goriiliir.’! Bu baglamda Maverdsi,
kocayr mutlak bir otorite sahibi degil; adaleti gozeten, Allah’in hiikiimleri

dogrultusunda hareket eden bir temsilci olarak tanimlar.

“Her biriniz ¢obansiniz ve giittigliniizden sorumlusunuz? hadisi, Maverdi’nin
anlayisinda aile reisine keyfilik degil, hesap verebilirlik esasina dayal1 bir yonetim
sorumlulugu yiikler. Hadislerde gecen, Hz. Peygamber’in esleri arasinda adaletle
davranmasi ve kalbiyle ilgili tasarruflarda bile adaletsizlik endigesi tasimasi, bu
anlayis1 pekistirir. Bu ¢ercevede Maverdi, aile i¢i adaleti hem hukuki hem de uhrevi

bir yiikiimliiliik olarak ele alir.

2.2.3. Maliki Mezhebi

Maliki mezhebi mensubu fakihler, s6z konusu hadisi, yOnetsel ve bireysel
sorumlulugun ser‘i temeli olarak degerlendirmislerdir. Hadisin aile baglamindaki
yorumu, Ozellikle esler arasi sorumluluklar, emanet bilinci ve kamu yetkisinin

sinirlari tizerinde yogunlasir.

Ibnii’l1-Hac (6. 737/1337), s6z konusu hadisi, limin hem kendisi hem de gevresi

tizerindeki ilmi ve ahlaki sorumluluguna dikkat ¢eken kapsamli bir ilke olarak

30 Maverdi, el-Havi l-kebir, 9/569.
31 Maverdi, el-Havi l-kebir, 9/569.
32 Buhari, el-Cami ‘, 3/120.

33 Maverdi, el-Hdavi l-kebir, 9/569.

255



yorumlar. Ona gore, toplumda ilimle temayiiz eden kimseler, sadece bireysel
davraniglariyla degil, bulunduklari mecliste yapilan yanlislara miidahale etme ve
stinneti koruma goreviyle de yiikiimliidiirler. Hadisin “herkes ¢obandir” ifadesi bu
baglamda, bir alimin ilm1 temsilinin sadece kendi nefsini degil, yaninda bulunanlari
da kapsayan bir mesuliyet alan1 dogurdugunu géstermektedir. ibnii’l-Hac, bilhassa
bid‘at icerikli unvan ve c¢agrilara sessiz kalmanin, siinnetin tahkimi agisindan
zafiyet doguracagina dikkat c¢eker. Dolayisiyla, hadisin anlami onun nezdinde
yalnizca aile bireyleriyle sinirlt degildir; bilakis ilim ehli i¢in bu sorumluluk,
kamusal alanda s6zlii diizeltme ve 6gretici miidahale seklinde tezahiir eden aktif bir

“cobanlik” gorevi haline gelir.*

Ahmed el-Menclr (6. 995/1587), ilgili hadisi, idare edenin yonetiminde
bulunanlara kars: tagidig1 sefkat ve maslahat esasli sorumlulugu temellendiren bir
ilke olarak yorumlar. Ona gore, yetki sahibi kisinin -ister baba, ister veli, ister miilk
sahibi olsun- rifk ile hareket etmesi, agir sonuglara yol acabilecek islemlerden
kacinmasi gerekir. Bu baglamda, velinin kizin1 evlendirme siirecinde sadece kendi
takdirini degil, onun maslahatin1 gézetmesi, yine malikin kdlesine kars1 merhametli
davranmasi beklenir. Mencir, tim bu ilkeleri dogrudan “herkes cobandir ve
giittiigiinden sorumludur” hadisine dayandirarak, yonetsel sorumlulugun sadece

hukuki degil, ayn1 zamanda ahlaki ve pedagojik bir yonii oldugunu vurgular.*

Meyyare (6. 1072/1622) ve Nefravi, s6z konusu hadisi yalnizca ailevi otorite
cercevesinde degil, bireyin kendi varligi {izerindeki sorumlulugu baglaminda
yorumlarlar. Meyyare, ozellikle dini kimliklerin sonradan tiiretilmis unvanlarla
anilmasini elestirerek, alimin hem kendi sahsini hem de bulundugu cevreyi
korumakla yiikiimlii bir “¢oban” oldugunu belirtir. Ona gore, dini otorite, keyfi

temsile degil; siinnetin muhafazasina ve 6gretimine dayanmalidir.3

34 Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Hac el-Maliki, el-Medhal - Ibnu’l-Héc (b.y.:
Daru’t-Turas, ts.), 1/123.

35 Ahmed b. Ali el-Menctr, Serhiu’'l-Menheci 'I-miintehab ild kava ‘idi I-mezheb, nsr. Muhammed
es-Seyh Muhammed el-Emin (b.y.: y.y., ts.), 1/296.

36 Ebl Abdulldh Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Fasi Meyyare, ed-Diirerii 's-Semin ve 'l
mevridii I-mu ‘in, nsr. Abdullah el-Minsavi (Kahire, y.y., 1429/2008), 555.
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Nefravi ise hadisi, insanin yaratilistan kendisine emanet edilmis uzuvlarinin (goz,
kulak, el, ayak, dil, karin, cinsel organ) korunmasi gerektigi seklinde tefsir eder. Bu
organlar vasitasiyla islenen her fiilin ahlaki ve uhrevi sorumlulugu bulundugundan,
birey, bu yoniiyle de “gobanlik” gorevini ifa eder. Nefravi’ye gore kisi sadece
ailesinden degil; inang, ibadet ve ahlaki davranislart dahil, tim varlik alani

tizerindeki yiikiimliiliiklerinden mesuldiir.*’

2.2.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli fikih geleneginde s6z konusu hadisi, bireyin aile fertleri iizerindeki dini ve
ahlaki sorumlulugunu belirleyen temel ilkelerden biri olarak degerlendirilmistir.
Hadis, yalnmizca kamusal yonetimle ilgili degil; ayn1 zamanda aile i¢i rehberlik,
gbzetim ve dini egitim gdrevlerinin de ser‘i bir ¢cercevede yiiriitiilmesi gerektigini

bildiren baglayic1 bir nas olarak yorumlanmustir.

Ibn Kudame, bu hadisi, 6len kisinin ardindan yakinlarinin aglamasiyla ilgili fikhi
tartigmalar ¢ercevesinde ele alir. Ona gore, kisi hayattayken ailesini yas, agit ve
feryat gibi bid‘at niteligi tasiyan davraniglardan menetmemis ve bu tiir tutumlarin
yerlesik bir gelenek olarak slirmesine géz yummussa, vefatindan sonra bu
davraniglarin iglenmesi durumunda uhrevi sorumlulukla karsilasabilir’® Bu
degerlendirme, kisinin yalnizca kendi bireysel fiillerinden degil, gézetimi altinda

bulunan kimselerin dini ihlallerinden de mesul tutulabilecegini ortaya koyar.

Bu yaklasim, Abdurrahman el-Makdisi (6. 682/1283) tarafindan da
paylasilmaktadir. O, 6len bir kimsenin ardindan yapilan aglamalar sebebiyle vefat
edenin azap gorecegine dair rivayetleri degerlendirirken, bu azabin mutlak
olmadigini; ancak kisinin hayattayken ailesini bu tiir fiillerden sakindirmamig
olmasi durumunda s6z konusu olabilecegini belirtir. Bu yorumunu, “Ey iman
edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve tastan olan atesten koruyun*° ayeti

ve ilgili hadisle temellendirir. Makdisi’ye gdre bu hadis, sadece bireysel takva ile

37 Nefravi, el-Fevakihii’d-devvani, 1/19.

38 Ibn Kudame, el-Mugni, 2/409.

39 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), et-
Tahrim 66/6.
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siirlt bir yiikiimliiligi degil; aile bireylerinin ibadet hayat1 ve dini tutumlarina

iliskin yonlendirici sorumlulugu da kapsamaktadir.*

2.2.5. Degerlendirme

“Hepiniz ¢obansiniz” hadisi, dort mezhepte de sadece bireysel ahlaki degil,
kurumsal ve toplumsal sorumluluk bilincini insa eden temel bir referans olarak
konumlandirilmigtir. Bu ortak kabul, hadisin aile i¢i otoriteyi keyfi bir yetki olarak

degil, ilahi bir emanetin ifas1 olarak tanimladig fikrinde birlesir.

Hanefi diisiincede hadisin, 6zellikle ¢ok esli evlilik gibi adalet ilkesinin sinandigi
alanlarda baglayici bir sorumluluk bildirimi olarak islev gordiigii dikkat ¢ekerken,
Safii yorum geleneginde bu hadis siyasal ve hukuki otoritenin sinirlarini belirleyen
bir ilkeler biitiinline doniistiiriilmiistiir. Maliki kaynaklar ise bu hadisi sadece ev i¢i
iliskilerde degil, ilim ehlinin toplumsal rehberligi baglaminda da ele almis; bireyin
kendisi, ¢evresi ve temsil ettigi degerler lizerindeki mesuliyetine vurgu yapmustir.
Hanbeli fakihler ise hadisin, Ozellikle dini egitim ve gozetim ylkimliligi

iizerinden uhrevi sorumluluga isaret eden yoniinii 6n plana ¢ikarmislardir.

Bu farkli yaklasimlar, mezheplerin metodolojik oncelikleri dogrultusunda
sekillense de ortak bir zeminde bulusur: Aile reisi, giliciin degil, ilkenin
temsilcisidir. Yetki, hesap verebilirlik; koruma, ilahi emanet; yonetim, ahlaki

rehberlik olarak tanimlanir.

Bu cercevede hadis, Islam hukukunun aileyi nasil bir yiikiimliiliikler ag1 icinde
tanimladigini; hukuki normlarla ahlaki sorumluluklari nasil dengeledigini ve
bireyin kamusal-6zel alandaki rollerini nasil anlamlandirdigini gostermesi

bakimindan paradigmatik bir islev listlenmektedir.

40 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed Abdurrahman el-Makdisi el-Hanbeli, eg-
Serhu’l-Kebir ala metni’I-Mukni “ (b.y.: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, ts.), 2/432.
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3. Nikah Akdinde Velayet
3.1. Hadisin Konumu ve Lafz1

Dul bir kadinin rizas1 alinmadan yapilan evliliklerin gegerliligi meselesi, Islam
hukukunda o6zellikle velayet tartigmalari baglaminda 6nemli bir konudur. Bu
hususta bagvurulan temel rivayetlerden biri, Hansd bint Hizam el-Ensariyye
hadisidir. Rivayete gore, Hansa bint Hizam, dul oldugu halde babasi tarafindan
evlendirilmis, ancak bu evliligi istememistir. Durumu Restlullah’a arz etmis;

bunun {izerine Restlullah, nikahi gegersiz saymaistir.*!

3.2. Mezheplerin Yaklasimlar:

3.2.1. Hanefi Mezhebi

Hanefi fikih geleneginde, Restlullah’in “Nikah1 gecersiz saydi/feshetti”
seklindeki uygulamasi, evlilik akdinin sahihligi i¢in kadinin rizasinin sart oldugu

yoniindeki goriislerin temel delillerinden biri olarak degerlendirilmistir.

Cessas, Hz. Peygamber’in veli izniyle ancak kadmin agik rizasi olmaksizin
gerceklestirilen evlilik akitlerini feshetmesini, nikahta velayetin mutlak degil,
smirli ve temsile dayali bir yetki oldugunu gosteren agik bir delil olarak
degerlendirir. Ona gore bu hadisler, kadinin iradesi hilafina yapilan nikahlarin
ser‘an gecersiz sayilmasi gerektigini ortaya koyar.® Bu yaklasim, evlenme
kararinda kadinin gsahsi rizasimi asli ve vazgecilmez bir unsur olarak
konumlandirmakta; velayeti ise bu rizay1 teyit etmekle sinirli bir temsil yetkisi

olarak tanimlamaktadir.

Kuduari (6. 428/1037), Restlullah’in, kadiin rizasi alinmadan amcasi tarafindan
yapilan nikdh1 gegersiz saydigi rivayeti esas alarak, bu uygulamayi Hanefi

mezhebinde ameli stinnet 6rnegi olarak degerlendirir.*

41 (&=a\S3 3 %) bk, Buhard, el-Cdmi , 7/18, 9/20.

42 Buhari, el-Cami ", 7/18, 9/20.

43 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/282-283.

44 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri, et-Tecrid, ngr. Muhammed
Ahmed Serrac-Ali Cum‘a Muhammed (Kéhire: y.y., 1427/2006), 9/4295, 4297.
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Gaznevi (0. 773/1372), Hz. Peygamber’in rizasiz yapilan bir nikah1 feshetmesini,
yalnizca haber verme amaci tagiyan bir rivayet degil; kadinin evlenme tizerindeki
asli tasarruf hakkini teyit eden baglayici bir siinnet olarak degerlendirir. Ona gore,
kadinin diger ibadetlerde miikellef sayilmasi ve bu yiikiimliiliikleri yerine getirme
ehliyetine sahip olmasi, bedenine dair haklar ilizerinde de dogrudan tasarruf
yetkisini beraberinde getirir.** Bu cergevede nikah gibi sahsi ve bedene iliskin
islemlerde velinin tek tarafli tasarrufu gecerli olmaz; ancak kadinin agik rizasi ile

mesruiyet kazanabilir.

3.2.2. Safii Mezhebi

Safii fikih geleneginde, ilgili rivayet, 6zellikle dul kadinlarin rizasi1 alinmadan
yapilan evliliklerin gecersiz sayilmasi gerektigi yoniindeki yaklasimin temel
dayanaklarindan biri olarak kabul edilir. Bu cercevede Imam Safii (6. 204/820),
Hansd bint Hizdm’in babasi tarafindan rizasi olmadan evlendirilmesi iizerine
Resilullah’a bagvurarak bu evliligin feshedilmesini talep etmesini, kadinin nikah
akdinde irade beyanmin sahihlik sarti oldugunu gosteren baglayict bir siinnet

uygulamasi olarak degerlendirir.*

Imam Safii’ye gore bir nikah akdi, sadece velinin tasarrufuyla degil; ayn1 zamanda
kadmin acgik rizasiyla birlikte gegerlilik kazanir. Bu prensip, “Dul kadin, kendisi
hakkinda velisinden daha ¢ok hak sahibidir™*" hadisiyle temellendirilmistir. Safii,
ozellikle Hansa bint Hizdm 6rnegini zikrederek, dul bir kadinin babas1 tarafindan
rizast olmaksizin evlendirilmesi {izerine Restlullah’in bu nikahi feshetmesini,
kadimin agik rizasimin nikéhin sahihligi i¢in zaruri oldugu yoniindeki baglayici bir

siinnet uygulamasi1 olarak degerlendirir. Ona goére bu durum, yalnizca bakire

45 Eb0 Hafs Omer b. Ishak el-Hindi el-Gaznevi, el-Gurretii’-miinife fi tahkiki ba ‘di mesaili’l-Imam
Ebi Hanife (b.y.: Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1406/1986), 129; Eba ishak ibrahim b. Ali es-
Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safi T (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 2/430.

46 Safii, el-Umm, 5/180.

47 Nesal, es-Stinen, 5/461-462.
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kizlarin babalar1 ve cariyelerin efendileri icin istisna teskil eder. Bakire kizlarda

sessizlik riza yerine gecebilirken, dul kadinlardan mutlaka agik beyan alinmalidir.*

Bu yaklagimi destekleyen baska bir &rnekte ise Imam Safii, bir yolculuk esnasinda
bir grup icinde bulunan dul bir kadinin kendi adma bir erkegi vekil tayin ederek
evlenmesini nakleder. Olay Hz. Omer’in bilgisine ulasmnca hem nikah
gerceklestiren kisiyi hem de vekil olani celde cezasina ¢arptirmig ve nikahi gegersiz
saymistir.* Safii bu rivayeti, kamu diizenini zedeleyici sekilde gerceklesen veya
kadimin dogrudan rizasma dayanmayan vekalet yoluyla yapilan nikahlarin

gegersizligini gostermek tizere aktarir.

Demiri (6. 808/1406), soz konusu hadisten ii¢ temel fikhi sonug¢ ¢ikarmaktadir:
Birincisi, bir velinin dul bir kadini onun agik ve bilingli rizast olmaksizin
evlendirmesi ser‘an gecerli degildir. Ikincisi, kadm rizasi, nikdh akdinin sahih
olabilmesi i¢in zorunlu ve kurucu bir unsurdur. Ugiinciisii ise, r1zaya dayanmaksizin
gerceklestirilen nikahlar seklen kurulmus gibi goriinse bile, ser‘an gegersiz

say1lmali ve feshedilmelidir.*

3.2.3. Maliki Mezhebi

Maliki fikih geleneginde “Nikahi reddetti/feshetti”' anlamindaki nebevi uygulama
dogrudan lafzen sikca zikredilmese de bu uygulamanin igerdigi anlam ve hiikiim,
nikahin sihhat sartlarmni belirlemede baglayici bir delil niteligi tasir. Ozellikle Ibn
Ebi Zeyd (6. 386/996), veli izni olmaksizin gergeklestirilen nikdhlarin gegersiz
oldugunu vurgular. Kiigiik yastaki bir cocugun, vasi veya veli izni olmadan yaptig
nikdh akdi -cinsel temas gerceklesmis olsa bile- ser‘an muteber kabul edilmez.
Ancak ¢ocuk bulGiga erip riistiinii ispat ettikten sonra evliligi benimserse, bu nikah

gecerlilik kazanir ve artik fesih hakki s6z konusu olmaz.>

48 Safii, el-Umm, 6/46-47.

49 el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9/47.

50 Ebu’l-Beka Muhammed b. Misa ed-Demiri, en-Necmii'l-vehhdc (b.y.: y.y., 1425/2004), 7/71.
51 Buhari, el-Cami, 7/18, 9/20.

52 Ebli Muhammed Abdulldh b. Ebi Zeyd el-Kayravani, en-Nevddir ve’z-ziyddat ald ma fi'l-
Miidevveneti min gayrihd mine’'l-Ummehdt, (nsr. Hey’et), (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999),
4/416.
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Bu yaklagima goére nikahin sahih olmasi sadece fiili sonuglara degil; evlenme
ehliyeti, temsil yetkisi ve bilin¢li riza gibi ser‘i sartlarin varligina baglidir. Maliki
mezhep doktrininde agikca bu hadise atif yapilmasa da nikahta rizanin ve ehliyetin
zorunlulugu ilkesi, Restilullah’in Hansa bint Hizdm 6rneginde ortaya koydugu

uygulamanin fikhi kargiligin1 mezhepsel diizlemde yansitmaktadir.

3.2.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli fikih geleneginde bu rivayet, evlilik akdinin ser‘i gecerliligi agisindan
kadinin agik ve bilingli rizasinin zorunlu bir unsur oldugunu gosteren temel
delillerden biri olarak degerlendirilmistir. Bu noktada Ishak b. Kevsec (6. 251/865),
Hansa bint Hizdm’1n istemedigi bir evlilik nedeniyle Restilullah’a bagvurmasini ve
Restlullah’in bu nikahi feshetmesini, kadinin rizas1 bulunmaksizin yapilan nikah
akdinin gegersizligine dair agik bir 6rnek olarak yorumlamaktadir.”* Ona goére bu
hadis, velayet yetkisinin sinirsiz bir otorite degil; ancak kadinin onay1yla sinirh bir

temsil yetkisi oldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Kudame, dul kadmin evlilik ehliyeti konusundaki goriisiinii sistematik bir
cercevede sunar. Ona gore, ehliyet sartlarini haiz (temyiz kudretine sahip ve ergen)
bir dulun evlenme tasarrufu kendi uhdesindedir; dolayisiyla velisinin izni
olmaksizin akdedilen nikdh ser‘an gegerli sayilmaz. Restlullah’in, Hansd’nin
babasi tarafindan rizasi diginda yapilan evliligi feshetmesi, ona gore sadece orfi

veya sosyal bir miidahale degil; baglayici slinnete dayali ser‘i bir tasarruftur.>

Alib. el-Beha (6. 900/1495), s6z konusu hadisi yalnizca ahlaki bir uyar1 degil, ayn1
zamanda nikadh akdinin ser‘i gecerliligi agisindan rizanin zorunlu bir unsur
oldugunu vurgulamak i¢in delil olarak kullanir. Ona gore Restlullah’in Hansa bint
Hizdm’1n rizasi olmaksizin babasi tarafindan evlendirilmesini gegersiz saymasi,

kadinin evlenme hakkinin bizzat kendisine ait oldugu ve bu hakkin veli tasarrufuyla

53 Ebi Ya 'kab Ishak b. Manstir b. Behram 1Shé}k el-Kevsec el-Mervezi, Mesdilii I-Imdam Ahmed ve
Ishdk b. Raheveyh (Medine: Imadetii’1-Bahsi’l-Ilmi, 1425/2002), 4/1469.
54 Ibn Kudame, el-Mugni, 7/43-44.
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ortadan kaldirilamayacagi anlamina gelir.>> Hadis bu ¢ercevede, riza olmaksizin
gerceklestirilen nikahlarin, seklen gecerli olsa bile ser‘an hiikiimsiiz sayilmasi

gerektigini ortaya koyan agik bir nas niteligi tasir.

3.2.5. Degerlendirme

Hansa bint Hizam hadisi, nikah akdinde kadmnin rizasimin konumuna dair dort
mezhep icerisinde farkli yorumlara konu olmus; ancak o6zellikle dul kadinlar
ozelinde, evlilikte acik rizanin ser‘i gegerlilik sarti oldugu yoniinde kuvvetli bir
ortak kanaat olusmustur. Hadis, yalnizca tarihsel bir olayin aktarimi olarak degil,

normatif etkisi gii¢lii bir slinnet uygulamasi olarak degerlendirilmistir.

Hanefl mezhebinde bu rivayet, velayetin mutlak degil; kadinin rizasiyla sinirls,
temsile dayal bir yetki oldugunu gdstermek iizere ele almmustir. Ozellikle dul
kadmlarin evlendirilmesinde agik rizanin aranmasi gerektigi, bakire kadinlar i¢in
ise sessizligin yeterli olabilecegi belirtilerek, kadinin iradesi nikdhin asli unsuru

olarak konumlandirilmistir.

Safii geleneginde hadis, evlenme iradesinin dogrudan kadina ait bir hak oldugu
diistincesinin fikhi temellendirmesinde merkezi bir rol oynamistir. Veli izni gegerli
bir unsur olarak kabul edilmekle birlikte, nikah akdinin mesruiyetinin ancak kadinin
acik beyaniyla tamamlanacagi vurgulanmis; hadiste gecen “dul kadin kendisi
hakkinda velisinden daha ¢ok hak sahibidir” ifadesi, bu yaklagimin temel dayanagi

olarak 6ne ¢ikarilmstir.

Maliki mezhebinde ise hadis lafzen sik¢a zikredilmemekle birlikte, nikdhin
sahihligi baglaminda riza, temsil ehliyeti ve maslahat ilkelerinin birlikte
gozetilmesi gerektigi yoniindeki yaklasim, hadisteki nebevi uygulamanin
mezhepsel karsiligini olusturur. Bu anlayis, evlenme akdinin sadece sekli unsurlarla

degil, bilingli tasarrufla kazanilabilir bir hak oldugu fikrine dayanir.

55 Ali b. el-Beha el-Bagdadi, Fethu [-meliki’l-aziz bi-serhi’l-Veciz, nsr. Abdulmelik b. Diiheys
(b.y.: y.y., 1423/2002), 5/178.
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Hanbeli mezhebi agisindan hadis, 6zellikle dul kadinlarin nikah akdinde bizzat s6z
sahibi olmalar1 gerektigini gosteren baglayict bir delil olarak degerlendirilmistir.
Hadiste gecen nebevi miidahale, yalnizca orfi bir diizeltme degil, evlilikte kadinin
tasarruf hakkini taniyan ve bu hakkin ihlali durumunda nikdhin gegersiz

sayilabilecegini bildiren ser‘i bir tasarruf olarak yorumlanmastir.

Sonug olarak, s6z konusu hadis, dort mezhepte de kadinin rizasint merkeze alan bir
nikah anlayiginin yapi tast olarak 6ne ¢ikmistir. Bu baglamda rizaya dayanmayan
evliliklerin gecersizligi, yalnizca bireysel Ozgiirliikklerin korunmasiyla degil,
nikdhin ahlaki ve ser‘i mesruiyetini teminat altina alma amaciyla da
temellendirilmistir. Mezhepler arasinda lafiz ve uygulama diizeyinde bazi
farkliliklar bulunmakla birlikte, hadisin kadinin evlenme hakkini teyit eden yonii

konusunda genel bir fikhi mutabakat olustugu sdylenebilir.

4. iddet Sirasinda Bosama
4.1. Hadisin Konumu ve Lafz1

Ibn Omer’in (8. 73/692) rivayet ettigi meshur bosama hadisi, bosamanin mesru
zamanlamasina dair siinnete dayali baglayict bir 6rneklik sunar. Sahih-i Buhari
basta olmak iizere temel hadis kaynaklarinda yer alan rivayet, bosamanin hayiz
halinde gerceklestirilmesinin ser‘i gecerlilige sahip olmadigini ve tashihinin

gerektigini bildirmektedir. Rivayet su sekildedir:

“Yahya b. Biikeyr bize rivayet etti. Leys, Akil kanaliyla; o da Ibn Sihib’dan; o,
Silim’den; o da Abdullah b. Omer’den aktardi. Ibn Omer, hanimmi hayiz
halindeyken bosadigmi bildirir. Durumu 6grenen Omer b. Hattdb, meseleyi
Restlullah’a arz edince, Restlullah 6fkelendi ve sdyle buyurdu: ‘Onu geri alsin
(ric‘at etsin). Ardindan temizleninceye kadar yaninda tutsun. Sonra tekrar hayiz
goriip temizlenince, eger hala bosamak isterse, ona cinsel iliski gerceklesmeden
once, temiz bir halde iken bosasin. Iste bu, Allah’mn emrettigi sekilde olan

bosamadir.””>

56 Buhari, e/-Cdmi ", 6/155.
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4.2. Mezheplerin Yaklasimlar:

4.2.1. Hanefi Mezhebi

Hanefi fikih geleneginde, “Onu geri alsin (ric‘at etsin)”’ seklindeki nebevi emir,
hayiz halinde gerceklesen bosamanin gecerliligi ve sonrasinda yapilacak ric‘at

isleminin mahiyeti a¢isindan temel delillerden biri olarak degerlendirilmistir.

Cessas, “Onu geri alsin” hadisini “Kadinlari bosamak istediginizde, onlar
iddetlerini dikkate alarak bosayin >® ayetiyle birlikte degerlendirerek, hayiz halinde
gerceklestirilen bogsamanin batil degil, vaki ve gecerli oldugunu savunur. Ona gore
Hz. Peygamber’in “Onu geri alsin (\xal34)” seklindeki emri, bu tiir bosamanin
hukuken sonu¢ dogurdugunu, ancak zamanlama bakimindan bid"at kabul edildigini
gosterir. Yasaklama, bosama fiilinin kendisine degil, onun gergeklestirildigi
zamana yoneliktir. Dolayisiyla bu uygulama, gegerli fakat stinnete aykir1 (bid ‘1) bir
bosama olarak degerlendirilir; bu durumda ric‘at (geri alma) tavsiye edilir, hatta

baz1 yorumlara gore bu farz degilse bile menduptur.>®

Serahsi, Ibn Omer 6rnegini esas alarak, hayiz halinde yapilan bid‘i bosamanin
gecerli oldugunu ve bu bosamanin siinnete uygun bir hale gelebilmesi i¢in ric‘at
yoluyla diizeltilmesi gerektigini belirtir. Ona gdre, Hz. Peygamber’in “Onu geri
alsin” seklindeki emri, hem bosamanin gegerliligine isaret eder hem de kadinin
iddetinin gereksiz yere uzatilmasin1 onlemeyi hedefler. Serahsi’ye gore siinnete
uygun bosama, kadinin temizlik halinde ve o temizlik doneminde cinsel iligki

olmaksizin gerceklestirilmelidir.*

Merginani (6. 593/1197), hayiz halinde gerceklesen bosamay1 haram ve bid‘at
saymakla birlikte, hukuken vaki ve gegerli kabul eder. Ona gore Hz. Peygamber’in
“Onu geri alsin” emri, yalnizca mendup degil, bazt Hanefi alimlere gdre vacip

anlam tagimaktadir. Bu emir, hem kadinin gereksiz yere uzun bir iddet siiresine

57 Buhari, el-Cami , 6/155.

58 et-Talak 65/1.

59 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5/17.
60 Serahsi, el-Mebsiit, 6/7, 17.
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maruz kalmasini 6nlemeye hem de bosama siirecini siinnete uygun hale getirmeye
yoneliktir.®® Bu sebeple ric‘at (geri alma), sadece bir ruhsat degil, ayn1 zamanda
bid 1 bir bogamanin sonuglarini hafifletmeye yonelik zaruri bir tashih islemi olarak

degerlendirilir.

Molla Hiisrev (6. 885/1480) de bu hadisi, bosamanin batil degil, gecerli fakat bid at
sayilan bir islem oldugunu gostermek iizere yorumlar. Ona gore Restlullah’m, Ibn
Omer’e yonelik “sen siinnete muhalif davrandin, Allah’in sana emrettigi sekilde
bosamadin” ifadeleri, bosamanin hem zaman hem de sayr bakimindan belirli
kurallara baglandigin1 ortaya koyar.®> Hadis, bu yoniiyle, bid‘at bosamalarin tashih
edilmesini gerekli kilan ve siinnete uygun bosama seklini belirleyen normatif bir

dayanak olarak kabul edilmistir.

4.2.2. Safit Mezhebi

Safii fikih geleneginde, “onu geri alsin” hadisi, hayiz halinde yapilan bogsamanin
hiikmii baglaminda temel referanslardan biri olarak kabul edilmistir. Imam Safii,
bu hadisi yorumlarken, boyle bir bosamanin bid‘at olmakla birlikte, gegerli ve vaki
oldugunu belirtir. Ona gére Restlullah’in ibn Omer’e hitaben “Onu geri alsin, sonra
temizleninceye kadar beklesin, sonra tekrar hayiz gorsiin ve tekrar temizlensin,
ardindan isterse tutsun isterse bosasin”® buyrugu hem bogsamanin gegerliligini hem

de bu durumda ric‘atin vacip oldugunu gostermektedir.®*

Safii, bu yaklasimi1 Kur’an’daki “Kadinlar: bosamak istediginizde, onlar
iddetlerini dikkate alarak bosaymn”® ayetiyle birlikte degerlendirir ve siinnete
uygun bosama bi¢iminin ancak kadinin temiz oldugu bir donemde, cinsel iligki

olmaksizin gerceklesebilecegini vurgular.®® Boylece hadisin, bosamanin hem

61 Ebu’l-Hasen Ali b. Ebl Bekr el-Merginani el-Fergani, el-Hidaye fi serhi Biddyeti’-miibtedi, nsr.
Tallal Yasuf (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tursi’l-Arabi, ts.), 1/223.

62 Muhammed b. Ferdmerz b. Ali Molld Hiisrev, Diirerii [-hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm (b.y.:
Daru Ihyai’1-Kiitiibi'1-Arabiyye, ts.), 1/359.

63 Bubhari, el-Cami , 6/155.

64 Safi‘i, el-Umm, 6/459-460.

65 et-Talak 65/1.

66 Safi‘i, el-Umm, 6/459-460.
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zamanlamast hem de sekli bakimindan belirli usuli sinirlara tabi oldugunu ortaya

koyan normatif bir delil niteliginde oldugu kabul edilir.

Nevevi (6. 676/1278), hadisi, bidT bosamanin gegerli oldugunu ancak ric‘atla
tashih edilmesi gerektigini gdstermek iizere yorumlar. Ona gére, Restlullah’m ibn
Omer’e “onu geri alsin” demesi, bosamanin batil degil, bid‘at oldugunu; fakat
ric‘atla diizeltilmesinin vacip sayildigin1 gosterir. Bu yaklasim, “Kadimnlar
bosamak istediginizde, onlari iddetlerini dikkate alarak bosayin”®" emriyle birlikte
degerlendirildiginde, bosamanin ser‘i gegerliliginin zamanlama ve usule bagl

oldugunu ortaya koyar.*

Sirazi (6. 476/1084), hadisi, ric‘1 bosamada sekil sartlarini belirlemek amaciyla ele
alir. Ona gore ricat, fiili bir eylemle degil, acik bir sozlii beyanla (6rnegin “seni
geri aldim”, “sana dondiim” gibi) gerceklesmelidir. Restlullah’in “Onu geri alsin”
seklindeki emri de bu sozlii beyanin gerekliligine delil teskil eder. Bu yoniiyle
hadis, ric‘atin sadece niyetle degil, lafizla agiklanmasint zorunlu kilan fikhi bir

diizenleme olarak degerlendirilir.*

4.2.3. Maliki Mezhebi

Maliki fikih geleneginde, s6z konusu hadisi, ric‘'i bosamanin gecerliligi ve sekil
sartlarina dair ser‘1 diizeni belirleyen temel bir delil olarak kabul edilmistir. Hadis,
ozellikle hayiz halinde yapilan bosamanin haram fakat gegerli sayildigi ve bu

durumda ric‘atin devreye girmesi gerektigi yoniinde yorumlanmustir.

KAdi Abdiilvehhab (6. 422/1031), Restlullah’in Ibn Omer’e “hanimini geri alsin”
emrini, bid‘1 bir bosamanin gegersiz degil, gecerli olduguna delil sayar. “Kocalar

bu siire i¢inde barismak isterlerse, onlari geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler’™

67 et-Talak 65/1.

68 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu * Serhu I-MiihezzZeb, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 17/74-77. Ayrica bk. Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ferah el-Lahmi el-isbili, Muhtasaru
hildfiyyati’l-Beyhdki, nsr. Ziyab Abdulkerim Ziyab (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1417/1997), 4/201.
69 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/46-47.

70 el-Bakara 2/228.
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ayetiyle birlikte bu hadis, ric'atin ancak gecerli bir taldk iizerinde miimkiin

oldugunu ve bu hakkin iddet siiresiyle sinirli oldugunu ortaya koyar.”!

Ibn Bezize (6. 673/1274) ve Nefravi’ye gore, hayiz halinde gerceklesen bosama
islemi ser‘an gecerlidir; ancak bu gecerlilik, onun caiz oldugunu gostermez. Zira
s0z konusu bosama, dinen haram kabul edilen bid ‘at tiirlinden olup, yapilmis olmas1
gecersizligini degil, tashih gerekliligini dogurur. Her iki alim de Restlullah’in “onu
geri alsi” (a3 %) emrini, bu gegerlilige ragmen siinnete aykirihigi ortadan
kaldirmaya yonelik bir tashih ¢agrisi olarak yorumlamaktadir. Bu baglamda ric“at,
bid ‘1 bosamanin iptali degil, ser‘i 6l¢iilere uygun hale getirilmesidir. Dolayisiyla bu
hadis, hem bosamanin zamanlamasina dair slinnetin sinirlarini ¢izer hem de bid ‘at

iceren bosamalarin nasil tashih edilecegini ortaya koyar.”

Ciindi ise, hayiz halinde gergeklesen bosamanin bid‘at sayilmasi sebebiyle, bazi
durumlarda ric atin vacip oldugunu belirtir. Bu goriis, kadina zarar verilmemesi ve
bosamanin tashih edilmesi gerekliligiyle temellendirilir. “Onu geri alsin” emrinin

bu baglamda yalnizca bir tasvib degil, diizenleyici bir nas oldugunu vurgular.”

4.2.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli fikih geleneginde s6z konusu hadisi, ric‘1 talakin gegerliligi, zamanlamasi
ve riici igleminin mesruiyeti agisindan temel referans metinlerden biri kabul
edilmistir. Hadis, 6zellikle Ibn Omer’in hayiz halindeki esini bosamasi {izerine
Restlullah’in yonlendirmesiyle sekillenen fikhi yorumlarda merkezi bir konuma

sahiptir.

Ahmed b. Hanbel’e gore, bir kisiye ‘sen li¢ talakla bossun’ demesi durumunda -

eger esiyle heniiz zifaf ger¢ceklesmemisse- bu ifadenin “siinnete uygunluk™ kaydiyla

71 Ebi Muhammed Abdulvehhab b. Ali Kadi Abdulvehhab, el-Ma ‘iine ala mezhebi alimi’l-Medine,
ngr. Hamis Abdulhak (Mekke: Mektebetii’'l-Mustafa, 1415/1995), 1/826; EbG Muhammed
Abdulvehhab b. Ali, el-Isrdf ald nuketi mesd’ili’l-hildf, nsr. el-Habib b. Tahir (Beyrit: y.y.,
1420/1999), 2/736.

72 Ebi Faris Abdulaziz b. ibrahim b. Ahmed b. Bezize et-Teymi et-Ttnisi, Ravdatii I-miistebin fi
serhi Kitabi't-Telkin, nsr. Abdullatif Zekkag (b.y.: y.y., 1431/2010), 2/811; Nefravi, el-Fevakihii d-
devvant, 2/33.

73 Ciindi, et-Tavdih, 4/318-319.
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sOylenmis olmast gegerli bir gerekge olusturmaz; zira bdyle bir durumda siinnete
dair 6zel bir hiikiim bilinmemektedir. Dolayisiyla bu durumda ii¢ taldk birden
gegerli olur ve bosama kesinlesir. Eger zifaf gerceklesmisse ve kisi, ‘siinnete uygun
olarak seni {i¢ taldkla bosuyorum’ derse, bu durumda da taldkin zamani (kadinin
temizlik hali ve cinsel iliski olmamas1) a¢isindan Restilullah’n ibn Omer’e verdigi
emre uygunluk s6z konusudur. Ancak Ahmed b. Hanbel’e gore burada ‘siinnete
uygunluk’, bosamay1 belli bir vakitte yapmakla ilgilidir; bosama sayistyla degil.
Nitekim Resilullah, ibn Omer’e belirli bir zamanda bosama emri vermis, ancak
talakin sayisini bir, iki veya {li¢ olarak sinirlandirmamistir. Bu nedenle, stinnete
uygun vakitte yapilan ti¢ talak da gecerli olur; ‘slinnete uygunluk’ iddiasiyla say1

siirlamas1 yapmak gecerli degildir.”

Ebi Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066), hadisi “kur’” kavrami ¢er¢evesinde degerlendirir
ve bosamanin mesru zamani olarak temizlik donemini esas alir. Ona gore,
Restlullah’in Ibn Omer’e yénelik “Onu geri alsin, sonra temizlensin, sonra hayiz
olsun, sonra tekrar temizlensin, sonra dilerse tutsun, dilerse bosasin™” seklindeki
ifadesi, taldk i¢in mesru zamanin ikinci temizlenme sonrast oldugunu acikg¢a

gostermektedir.”

Ferra ayrica, hayiz halinde ger¢eklesen bosamanin haram oldugunu, ancak gecgersiz
sayllmadigini belirtir. Bunun delili olarak da Restlullah’in ric‘at emrini gosterir.
Zira eger talak gegersiz olsaydi, ric‘at emri verilmezdi. Ote yandan hayiz siiresi,
cinsel iligskinin haram oldugu bir donem oldugu i¢in, bu donemde baglayan iddet
stiresi dikkate alinmaz.”” Ayrica bu goriis, iddetin yalnizca gegerli ve mesru bir

talaktan sonra baslamasi gerektigi ilkesine dayanir.

Zerkesi (0. 772/1370), hadisi siinni talak kavraminin ol¢iitiinii belirlemek igin

yorumlar. Ona gore siinnete uygun bosama, temizlik doneminde ve cima olmadan

74 Ahmed b. Hanbel, el-Mesa’il, 252.

75 Buhari, e/-Cdmi ", 6/155.

76 EbG Ya‘la Muhammed b. el-Huseyn Muhammed b. Halef el-Ferrd’, el-Mesa 'ilii I-fikhiyye min
Kitabi'r-rivayeteyn ve’l-vecheyn, ngr. Abdulkerim b. Muhammed el-Ladhim (Riyad: y.y.,
1405/1985), 2/209.

77 Ebl Ya‘la el-Ferrd’, el-Mesd 'ilii 'I-fikhiyye, 2/209.
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yapilan tek bosamadir. Hayiz halindeki bosama ise mesru olmakla birlikte

mekruhtur ve diizenlenmesi gereken bir uygulamadir.”

Zerkesi (0. 772/1370), hadisi “siinnet {lizere talak” kavraminin 6lgiitiinii agiklamak
amaciyla degerlendirir. Ona gore, Kur’an’daki “Kadinlari bosamak istediginizde,
onlart iddetlerini dikkate alarak bosayin’ ayeti ve Restlullah’in Ibn Omer’e
yonelik agiklamasi, slinnete uygun bosamanin yalnizca kadinin temizlik halinde ve

cinsel iligki olmaksizin verilen bir tek talak oldugunu ortaya koymaktadir.®

Zerkesi, ibn Mesud ve ibn Abbas’tan gelen rivayetlerle bu yorumu destekler; onlara
gore de ayette gegen ‘el ifadesi, ‘temizken ve cima yapilmamis halde’ bosamay1
ifade eder. Ibn Omer’in hanimini hayiz halinde bosamasi iizerine Restlullah’mn
‘onu geri alsin, temizlenmesini beklesin, sonra dilerse bosasin’ seklindeki
yonlendirmesi, bu baglamda siinnete aykiri bosamanin tashih edilmesini
amaglamaktadir. Boylece Zerkesi, stinni taldkin sekil ve zaman bakimindan belli
sinirlar icinde gergeklesmesi gerektigini; aksi halde bu tiir bosamalarin, gegerli olsa

bile bid‘at sayildigin belirtir.®!

4.2.5. Degerlendirme

“Onu geri alsin (ric‘at etsin)” hadisi, Islam hukuk mezheplerinde ric‘? bosamanin
gegerliligi, zamanlamasi ve tashih siirecine iligskin fikhi ¢ercevenin olugmasinda
onemli bir dayanak olarak kabul edilmistir. Hadisin farkli mezheplerdeki yorumu
hem fiilin sihhatine hem de zamanlamanin mesruiyetine iligkin ayrintili

diizenlemeleri giindeme getirmistir.

Hanefi ve Hanbeli geleneklerinde bu hadis, hayiz halinde gerceklesen bosamanin
gecerli olmakla birlikte bid at sayildigin1 ve ric‘atla tashih edilmesinin gerektigini
ortaya koyan bir delil olarak yorumlanmistir. Ric‘at bu baglamda, bazi fakihlerce

sadece mendup degil, zaruri bir tashih yontemi olarak degerlendirilmistir. Ozellikle

78 Semseddin Muhammed b. Abdullah es-Zerkesi el-Misri, Serhu z-Zerkest ala Muhtasari’l-Hiraki
(b.y.: Daru’l-Ubeykan, 1413/1993), 5/372.

79 et-Talak 65/1.

80 Zerkesi, Serhu z-Zerkest, 5/372.

81 Zerkesi, Serhu z-Zerkest, 5/372.
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Hanefl kaynaklarinda hadisin, bosama siirecinde siinnete uygunluk ilkesini ihlal
eden durumlarin diizeltilmesinde islevsel bir diizenleme olarak oOne ¢iktig1

goriilmektedir.

Safii mezhebi ise hadise, ric‘atin lafizla ve belirli usullere gore yapilmasini zorunlu
kilan bir baglamda yaklasmistir. Hadisin emir lafz1 hem bosamanin vaki oldugunu
hem de bu durumda ric atin vacip kabul edildigini gosterir sekilde yorumlanmustir.
Ayrica, Talak suresi ile birlikte ele alinarak bogsamanin yalnizca belirli zamanlarda

ve belirli sartlarda mesru olabilecegi vurgulanmstir.

Maliki fakihler de hadisi, hayiz halinde yapilan bosamanin gegerli fakat haram
oldugunu ve bu tiir bid‘at bosamalarin ser‘i 6l¢iilerle tashih edilmesi gerektigini
ortaya koyan bir drneklik olarak degerlendirmislerdir. Ric‘at, bu yaklasimda aile
yapisinin korunmasti, kadina zarar verilmesinin 6nlenmesi ve siirecin siinnete uygun

héle getirilmesi amaciyla dnerilmektedir.

Hadis, mezhepler arasinda bosamanin ser‘i gecerliligi ile siinnete uygunlugu
arasinda bir denge kurmaya imkan tanimakta; ric‘i bosama sisteminin i¢ diizenini
tanimlayan baglayic1 bir norm olarak degerlendirilmektedir. Bu yoniiyle hadis,
sadece bireysel bir diizeltme degil; hukuki, ahlaki ve toplumsal boyutlariyla ele

alinmasi gereken kapsamli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Sonug

Bu ¢alismada, Sahih-i Buhdri’de yer alan dort temel hadisin Hanefl, Safil, Maliki
ve Hanbeli mezheplerindeki yansimalar1 karsilastirmali olarak incelenmis ve bu
rivayetlerin yalnizca ahlaki uyari niteligi tasimadigi; mezhep igtihat sistemlerinde
normatif etkiye sahip fikhi metinlere doniistii§ii ortaya konmustur. Bulgular,
hadislerin hem bireysel davranislart yonlendiren hem de aile hukukunun ana

ilkelerini sekillendiren kurucu kaynaklar olarak islev gordiiglinli gostermektedir.
Bu baglamda calisma, literatiire ii¢c agidan katki saglamaktadir:
1. Hadis-igtihat iligkisini normatif diizeyde ortaya koyma: Caligma, hadislerin

yalnizca sthhat zincirleri iizerinden degil, ictihat sistemleri i¢inde nasil
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islevsellestirildigini ve baglayici hukuk normlarina donistiigiinii somut

orneklerle gostermektedir.

Mezhepler aras1 metodolojik farkliliklarin tespiti: Incelenen hadislerin lafiz-
delalet iligkisi, baglamsal yorum ve usuli oncelikler bakimindan dort
mezhepte nasil farkli yaklasimlara konu oldugu sistematik bi¢imde ortaya

konmustur.

Buhéri’nin fikith gelenegine katkisinin yeniden konumlandirilmast:
Buhéri’nin rivayetleri baglamlariyla nakletmesinin, fakihlerin literal
sinirlar agarak baglamsal ve normatif yorum iiretmelerine imkén sagladigz;
boylece ahlaki uyarillarin mezhepler nezdinde hukuki normlara

doniismesine zemin hazirladig tespit edilmistir.

Elde edilen sonuglar, siinnetin Islam hukuk sistemi icerisindeki belirleyici roliinii

teyit etmekle kalmay1p, hadislerin mezheplerin normatif ¢ercevelerine nasil entegre

edildigini gosteren biitlinciil bir tablo sunmaktadir.

Gelecek caligmalar i¢in Oneriler:

Farkli hadis mecmualarinda yer alan benzer rivayetlerin (6r. Miislim, EbG
Daviid) mezhepler tlizerindeki etkisi mukayeseli olarak incelenerek, hadis

derleme metodolojilerinin hukuk {iretimine yansimasi derinlestirilebilir.

Aile hukuku digindaki alanlarda (ceza, muamelat, ibadetler) yer alan Buhari
rivayetlerinin normatif etkisi arastirilarak, hadis—fikih etkilesiminin

kapsami genisletilebilir.

Modern Islam hukuku kodifikasyonlarinda bu hadislerin ve mezhepsel
yorumlarin ne 6l¢iide yer aldig1 incelenerek, klasik kaynak-modern mevzuat

iligkisi somutlastirilabilir.

Mezheplerin ayni hadise dair farkli yorumlarmin toplumsal uygulamalara

ve yargl kararlarina yansimasi saha ¢alismalariyla tespit edilebilir.

Sonug olarak, bu ¢alisma, Sahih-i Buhdri’nin yalnizca bir hadis koleksiyonu degil,

ayni1 zamanda mezheplerin hukuk iiretim siirecinde basat rol oynayan bir normatif
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referans kaynagi oldugunu ortaya koymakta; boylece hem hadis hem de fikih

arastirmalari icin metodolojik ve iceriksel agidan genis bir agilim sunmaktadir.
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Buhari’nin Yasadig1 Asrin ilmi ve Fikri Arka Plam

Sema Korucu Giiven®

Ozet

Tiim sosyal, beseri ve fenni ilimler gibi Islam{ ilimler de her bir 4limin kendi ihtisas
alanina katki saglamasi ile zenginlesir ve sistemlesir. Ilimlerin bu gelisimi
esnasinda alimlerin fikirleri ve yazdig1 eserleri donemlerinin siyasi, sosyal ve ilmi
cevresinden etkilenmektedir. Elinizdeki c¢alisma Miisliimanlar tarafindan
Kur’an’dan sonra en muteber dini metin olma hiiviyetini haiz e/-Camiu’s-Sahih’in
miiellifi Buhari’nin yasadig1 asrin ilmi ve fikri arka planini konu edinmektedir. Bu
kapsamda oncelikle hicri III. asir Abbasi halifelerinin, vezirlerinin, donemin
alimlerinin ve halkinin ilme gosterdigi yogun tevecciih misallerle ifade edilecektir.
Bu ilginin hangi ilmi sahalarda goriildiigii ve ilim talebinin hangi mekan ve
kurumlarda karsilandig1 incelenecektir. Ayrica bu asirda Abbasi cografyasinda
yasayan Araplar, Iranlilar, Tiirkler, Zenciler ve Hintliler gibi cesitli etnik gruplarin
fikrl temayiillerine deginilecektir. Ardindan farkli mezhep mensuplaria kucak
acan Abbasi hakimiyeti altinda halku’l-Kur’an basta olmak {izere biiyiik giinah
isleyenin durumu, imamet meselesi, Hz. Ali’nin efdaliyeti vesair konularin ne denli
giindem olusturdugu ve taraftar topladigi incelenecektir. Tiim bu bahsedilenlerden
elde edilen bulgular ise genelde hadis musanniflerinin 6zelde ise Buhari’nin Hz.
Peygamber, sahabe, tabilin ve daha sonraki nesillere dair kayda aldiklar1 bilgileri
nasil bir bakis agisiyla islediklerini gostermesi bakimindan 6nemlidir. S6zii edilen
oneme binaen ¢alismanin amaci hicri ligiincii asirdaki ilm1 ve fikri ortamin toplum
ve iktidar arasinda nasil bir etkilesime sebep oldugu, bu etkilesimin hadis
tarihindeki siireci, bu siirecte meydana gelen tartismalarin, bunlarin dogurdugu

diistince ekollerinin Buhari iizerindeki yansimalarini ve bu hususlardaki bilgiyi

*  Dr. Ogrt.  Uyesi, Sivas  Cumhuriyet  Universitesi,  Ilahiyat  Fakiiltesi,
semaguven@cumhuriyet.edu.tr, orcid.org/0000-0003-3622-5407
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sunma bi¢imini ortaya koymaya ¢alismaktir. Bu caligsma bir nitel arastirma olup
dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Bilindigi {izere bu ydntemle toplanan
bilgiler déneminin olaylarin1 ya da algilarin1 kendi zaman ve mekéni iginde
anlamay1; konuyu okuyucuya gercekei ve betimsel bir sekilde sunmayi
amaclamaktadir. Neticede Buhari’nin yasadigi donem igerisindeki ilmi ve fikri
ortamin siinnetin ihtiva ettigi anlam, siinnetin sinirlari, hadislerin dinde delil olarak
kullanilmas: i¢in gerekli sartlar gibi hadis—fikih etkilesiminin yan1 sira Asya’dan
Avrupa ve Afrika’ya kadar genisleyen Islam devletinin karmasik toplumsal yapisi
sonucu ortaya ¢ikan akidevi meseleler, hadis-kelam iligskisine neden olmustur
goriilmiistiir. Buhadrl de eserlerinin tasnif metodunda, bab bagliklarinin

adlandirilmasinda, rical tercihinde bu ortamdan etkilenmistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Buhari, Abbasiler, {lmi Ortam, Fikri Ortam.

The Scientific and Intellectual Background of Bukhart's Century

Sema Korucu Giiven®

Abstract

Like all social, humanitarian and scientific sciences, Islamic sciences are enriched
and systematized by the contribution of each scholar to his or her field of
specialization. During this development of the sciences, the ideas and writings of
the scholars are influenced by the political, social and scientific environment of
their time. This study deals with the scholarly and intellectual background of the
century in which al-Bukhari, the author of al-Jami al-Sahth, which is the most

authoritative religious text after the Qur'an, lived. In this context, first of all, the
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intense interest of the Abbasid caliphs, viziers, scholars and the people of the third
century of Hijri in science will be expressed with examples. It will be analyzed in
which scientific fields this interest was seen and in which places and institutions the
demand for knowledge was met. In addition, the intellectual tendencies of various
ethnic groups such as the Arabs, Iranians, Turks, Negroes, and Indians living in the
Abbasid geography in this century will be discussed. Then, under the Abbasid rule,
which welcomed members of different sects, the extent to which issues such as the
status of those who commit grave sins, the issue of imamabh, the superiority of Ali,
and other issues, especially halq al-Qur'an, created an agenda and gathered
supporters will be examined. The findings obtained from all these issues are
important in terms of showing how the hadith compilers in general and al-Bukhari
in particular processed the information they recorded about the Prophet, the
Sahabah, the tabitin and later generations. Given this importance, the aim of this
study is to reveal how the scholarly and intellectual environment in the third century
of the Hijr caused an interaction between society and power, the process of this
interaction in the history of hadith, the debates that occurred in this process, the
reflections of the schools of thought on al-Bukhari, and the way he presented the
information on these issues. This study is a qualitative research and document
analysis method was used. As it is known, the information collected by this method
aims to understand the events or perceptions of the period within its own time and
space and to present the subject to the reader in a realistic and descriptive way. As
a result, it is seen that the scholarly and intellectual environment in Bukhari's time
caused the hadith-figh interaction, such as the meaning of the sunnah, the limits of
the sunnah, the conditions for the use of hadith as evidence in religion, as well as
the aqidahical issues that arose as a result of the complex social structure of the
Islamic state that expanded from Asia to Europe and Africa, caused the hadith-
theology relationship. Bukhari was also influenced by this environment in the
classification method of his works, in the naming of the titles of the chapters, and

in his preference for the rijal.
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Giris

Tarih boyunca tiim ilmi disiplinlerde oldugu gibi Islami ilimler de bireysel ¢abalarla
gelismis, her bir alimin kendi ihtisas alanina katki saglamasi ile zenginleserek
sistematik bir yapiya kavusmustur. Bu siiregte, alimlerin diisiinsel egilimleri ve telif
ettikleri eserler, yasadiklar1 donemin siyasi, sosyal ve ilmi ikliminden dogrudan
etkilenmistir. Elinizdeki c¢aligma, Miislimanlar nezdinde Kur’an’dan sonra en
muteber dini metin kabul edilen el-Camiu’s-Sahih’in miiellifi olan meshur
muhaddis Buhari’nin yagsadig hicri iiclincii asrin ilmi ve fikri arka planini konu
edinmektedir. Calismada, 6zellikle Abbasi halifelerinin, vezirlerinin, donemin
ulemasimin ve halkin ilme gosterdigi tevecciih; bu ilginin hangi ilim sahalarinda
yogunlastig1, ilim talebinin karsilandigi mekan ve kurumlar ile etnik c¢esitliligin

fikri temaytillere etkisi analiz edilmektedir.

Buhari (194/810- 256/870), Abbasi halifeligine bagli Tahirilerin egemenligi
altindaki Buhara’da, Har(niirresid’in (6l. 193/809) oliimiiniin ardindan ogullar1
Emin (6l. 198/813) ve Me’min (6l. 218/833) arasinda cereyan eden i¢ karisiklik
doneminde diinyaya gelmistir. Yasadigi donemde Abbasiler, Misir’dan Horasan’a
kadar uzanan genis bir cografyada hiikiim slirmiis;' Bagdat, Merv ve Sdmerra siyasi
karar merkezleri haline gelmis; Mekke, Medine ve Sam tefsir, hadis ve fikih; Basra,
Arap grameri ve kelam; Kife ise siir, tefsir ve isnad ilminin merkezleri olarak 6n
plana ¢ikmustir.? Bu zengin cografyada Araplar, Iranlilar, Tiirkler, Zenciler ve
Hintliler gibi farkli etnik gruplar bir arada yasamus, Islamiyet’i kabul edenler

arasinda eski inanc¢larmin etkisini siirdiiren gruplar da varligini korumustur.

1 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1988), 1/31-48.

2 Houari Touati, Orta¢ag 'da Islam ve Seyahat, gev. Ali Berktay (Istanbul: YKY Yaynlari, 2016),
39.
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Abbasiler, bu gruplara zaman zaman ¢esitli imtiyazlar tanimig ancak bu durum kimi
zaman isyanlara da zemin hazirlamistir. Buhari’nin rihlelerini gerceklestirdigi bu
cografyada olusan ¢ok katmanli sosyal yapi, ilmi ve akidevi meselelerde farkl

yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.?

Halku’l-Kur’an, biiyiik giinah isleyenin durumu, imamet, Hz. Ali’nin efdaliyeti gibi
tartismalarin one ¢iktig1 bu donemde, 6zellikle Mu‘tezile diisiincesi ve Ahmed b.
Hanbel’in etkisi belirgin sekilde hissedilmistir. Buhari, bu atmosferde eserlerini
kaleme alirken hadislerin tasnifinde, bab bagliklarinin se¢iminde ve ravi tercihinde
donemin fikri etkilerini yansitan bir yOntem benimsemistir. Bu baglamda,
caligmanin temel amaci, hicri {igiincii asirdaki ilmi ve fikri ortamin toplum ve
siyasal otoriteyle olan etkilesimini ortaya koymak, bu etkilesimin hadis tarihindeki
yansimalarmi ve 6zelde Buhari’nin ilmi yaklagimina etkilerini analiz etmektir.
Dokiiman analizi yontemiyle yliriitiillen bu nitel arastirma, s6z konusu dénemin
diisiinsel tasavvurunu kendi zaman ve mekani i¢inde anlamaya ¢aligmakta; hadis—
fikih ve hadis—kelam iliskileri baglaminda Buhari’nin eserlerine yansiyan diisiinsel

arka plani aciklamay1 hedeflemektedir.

1. Buhéar?’nin Yasadig1 Asrin Fikri Ortami

Buhari’nin genglik doneminin denk geldigi Abbasi Halifesi Me’min, kelami
meselelere duydugu ilgiyi sarayinda diizenledigi ilm1 meclislerle ortaya koymustur.
Bu meclislerde halku’l-Kur’an, biiylik giinah, imamet ve tesbih gibi tartigmali
meseleler glindeme gelmis; Halife Me’miin bizzat bu toplantilara bagkanlik ederek
goriis beyan etmistir.* Firkalara béliinen Islam toplumunu itikadi bir biitiinliik
icinde birlestirme amaciyla hareket eden Me’min, neticede Mu‘tezile’yi resmi
mezhep olarak benimsemis ve tarthe Mihne olarak gecen baski siirecini

baglatmigtir.> Ayni siirecte, Hz. Mudviye’yi methedenlere yonelik yaptirimlar

3 Dimitri Gutas, Yunanca Diistince-Arapga Kiiltiir, Bagdat 'ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve
Erken Abbasi Toplumu, ¢ev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitapyaymevi, 2017), 38-39.

4 Nahide Bozkurt, Mu ‘tezile 'nin Altin Cagi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 98-115.

5 Nahide Bozkurt, “Me’mf{in”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/103.
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artirnlmig, ona lanet okunmasi yoniinde politikalar yiriirlige konulmustur.®
Me’miin’un vefatindan sonra tahta gecen Mu‘tasim (61. 227/842) ve Vasik (6l.

232/847) donemlerinde de bu politikalar ayni kararlilikla siirdiiriilmiistiir.

Halife Miitevekkil’in (61. 247/861) tahta ¢ikmasiyla birlikte ilmi ve dini politikalar
koklii bicimde degismis; Mihne uygulamalart sonlandirilmig, Kur’an’in mahlik
olduguna dair goriisiin devlet eliyle dayatilmasina son verilmistir. Bu baglamda,
Mu‘tezili goriise sahip olan kadilkudat Ibn Ebt Duad (61. 240/854) gorevden
alinmisg, yerine Yahya b. Eksem (61. 242/857) getirilmis; Ahmed b. Hanbel (61.
241/855) gibi ehl-i hadis ulemaya biiyiik itibar gosterilmistir. Ne var ki, ayni
halifenin Sii unsurlara kars1 sert uygulamalari, 6zellikle Hz. Hiiseyin’in tiirbesinin
yikilmas1 ve ziyaretcilerin engellenmesi gibi politikalari, donemin mezhebi
gerilimlerinin derinlesmesine neden olmustur. Bu siirecte Ali evladina diigmanlik
besleyen bazi unsurlar resmi gorevlerle 6diillendirilmis; bu da kamuoyunda

mezhebi kutuplagsmay1 artirmistir.”

Abbasl cografyasindaki mezhebi cogulculuk, bolgesel olarak da farklilik
gostermistir. Makdisi’nin (6l. 390/1000 civar1) aktardigmma gore, Bagdat’ta
Hanbeliler ve Siiler; Basra’da Kaderiyye, Siiler ve Hanbeliler; Nisabur’da ise
Mu‘tezile, Siiler ve Kerramiyye gibi gruplar etkinlik gostermistir. Sam bolgesinde
ise Mu‘tezililer, gorliglerini agik¢a beyan edemeyecek kadar baski altinda
kalmislardir.® Bu mezhebi ¢esitlilik, hem ilmi {iretimi hem de hadislerin yorumlanig

bi¢imini dogrudan etkilemistir.

Esasinda devlet destekli hale gelen bu fikrl miilahazalarin arkasinda oncelikle
terciime faaliyetleri bulunmaktadir. Bu minvalde ibnii’n-Nedim (1. 385/995 [?]),
Halife Me’miin’un bir riiyas1 sebebi ile o donemde felsefe ve diger akli ilimlere dair

kitaplarin cogaldigini varsayar. Rivayete gére Me min riiyasinda beyaz, kirmiziya

6 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taberi, thk. Muhammed Ebi’1-Fadl Ibrahim
(b.y.: Daru’l-Meirif, 1967/1387), 10/54-55.

7 Mahmut Kirkpinar, “Miitevekkil-Alellah, Ca’fer b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006) 32/212-214.

8 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii 't-tekdasim fi marifeti’l-ekalim (Kahire:
Mektebetii’l-Medbiili, 1991/1411), 126, 179, 315-316.
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calan renkli, aln1 genis, kaslar1 catik, basi sacsiz, gozleri sehla, semaili giizel, taht
lizerine oturmus bir adam goriir. Me’mln soyle der: “Sanki Oniindeyken i¢im
heybetle doldu. Ona: “Sen kimsin?” dedim. O: “Aristoteles.” dedi. Sevindim. “Ey
hakim sana bir seyler soracagim.” dedim. O da: “Sor.” dedi. Ben: “Giizel nedir?”
dedim. O: “Akla giizel gelendir.” dedi. “Sonra nedir?” dedim. “Seriatta giizel
olandir.” dedi. “Sonra nedir?” dedim. “Cumhura giizel gelendir.” dedi. “Sonra
nedir?” dedim. “Sonras1 yok.” dedi. Bagka bir rivayete gore: “Daha sdyle.” dedim.
O da: “Sana altin1 tavsiye eden, nazarinda altin gibi olsun. Sana tevhidi (Allah’in
birligini) tavsiye ederim.” dedi.” Rilyada Aristoteles’in goriilmesi ve onun
oncelikle akli tavsiye etmesi terclime faaliyetleri ve bunun etkilerini gostermesi
bakimdan kiymetlidir. Bu sebeple hicri ii¢lincii asrin fikri arka planini anlamak i¢in

o doneme dair terciime faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir.

1.1.  Hicri Uciincii Asra Kadar Gerceklestirilen Terciime F aaliyetleri ve

Bunlarm Etkileri

Terciime faaliyetleri, hicri birinci asirda sadece belli bash alintilarla sinirl
kalmisken, ikinci asirda daha sistematik hale gelmis; ligiincii asirda ise yogunluk
kazanarak yeni bir diislinsel iiretim siirecini tetiklemistir.!° Abbasi yonetimi, basta
astronomi, matematik ve tarim olmak iizere pratik bilimlerin Arapgaya terclimesini
desteklemis; zamanla felsefe ve mantik da bu siirece dahil edilmistir.!" Ancak bu
ceviri faaliyetleri, 6zellikle dini metinlerin felsefi meselelere maruz kalmasina yol

agmistir.

Terclime faaliyetleri sadece ilmi degil, ayn1 zamanda siyasi ve dinl amaglara da
hizmet etmistir. Nitekim Halife Mehdi-Billah (1. 169/785), Aristo’nun Topika adl1
eserini Nestlri patrigi . Timotheos’a terclime ettirmis; ardindan bu eseri okuyarak

onunla ilmi bir miinazara gerceklestirmistir. Bu olay, Islam’1 akli ve felsefi bir

9 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakub en-Nedim, el-Fihrist, gev. Ramazan Sesen (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 788.

10 Fuad Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, ¢cev. Abdurrahman Aliy (istanbul: IBB Kiiltiir AS
Yaynlari, 2008), 1/2.

11 Hiiseyin G. Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1971), 20-21.
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zemin {lizerinden savunma ¢abalarinin ilk 6rnegi olarak degerlendirilebilir.'? Diger
taraftan gevrilen eserlerde islam inancina aykir1 unsurlar tashih edilerek metinler
Islam diisiincesine uyarlanmistir. Boylece hem halkin inang hassasiyetleri
korunmus hem de dini epistemoloji ile felsefl diisiince arasinda bir sentez
kurulmusgtur. Fakat eserlerin Arapgaya terclimesi, dini metinleri &zellikle
epistemolojik (bilgibilim-marife) ve ontolojik (varlikbilim-viiciid) meselelerle kars1

karsiya birakmaistir.

1.1.1. Terciime Faaliyetleri Neticesinde Meydana Gelen Epistemojik

Problem: Akil m1 Ustiin, Nakil mi?

Hicri iigiincii asirda, terciime faaliyetlerinin etkisiyle Islam diisiincesinde bilgi
kaynaklarinin degeri tartisilmig, 6zellikle akil ve nakil merkezli bilgi anlayislar
arasinda belirgin bir ayrim ortaya ¢ikmistir.”> Bu donemde Mu‘tezile, Allah’1
tanima, ahlaki yargilar ve dini ilkelerin seriat dncesinde de akilla bilinebilecegini
savunarak akla epistemolojik dncelik tanimistir. Mu‘tezile, akli delilleri Allah’in
zat1 ve sifatlar1 gibi konularda esas kabul ederken, ibadetler gibi detaylarin ancak
nakille bilinebilecegini belirtmistir. Onlar bu konudaki bazi hadisleri sahih kabul
etmemis, hatta tesbih ve tecsimi ¢agristiran rivayetleri ya reddetmis ya da te’vil
etmistir. Mu‘tezile ayn1 zamanda, yalnizca isnada glivenmeyi yetersiz bulmus,'* bir
hadisin akilla g¢elismedigi durumda kabul edilebilecegini savunmus ve metin
tenkidini 6n plana ¢ikarmistir.'> Buna karsin ehl-i slinnet, 6zellikle hadis ehli, dine
dair meselelerde nakli esas almis ve aklin sinirlili§ina vurgu yapmistir. Ayrica ehl-

i hadis, her alanda sahih rivayeti merkeze almis ve hadislerin isnadina kutsiyet

12 Siileyman Koyuncu, Sekizinci Asirda Gergeklesen Dinler Arast Ik Diyalog (istanbul: Ark
yayinlari, 2007), 11-12.

13 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/159-160.

14 ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 32/467.

15 ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim, Te vilii muhtelifi ’I-hadis (Hadis Miidafaas),
cev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: OTTO Yaynlari, 2017), 45-63. Ornekler i¢in bk. Eba Bekr
Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam (Tarthu Bagdad), thk. Bessar Avvad
Maruf (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001), 14/69-70; Eb Abdillih Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Mizanii l-itidal fi nakdi r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrit:
Darii’l-Marife, ts.), 3/278; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Kitabiyat, 2004), 81-85.
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atfetmistir.' Onlar kelamcilart Hz. Peygamber’in sozlerini, akillarina uymadig:
gerekcesiyle terk etmekle suglamistir.!” Taraflar arasindaki bu tiirden tartigmalar
Hz. Peygamber’in otoritesini degil, rivayetlerin ona aidiyetinin yontemsel olarak
nasil tespit edilecegini konu edinmistir.!® Kelamcilar bu g¢ercevede, metafizik
meseleleri tartigmak i¢in mantik ve felsefi yontemleri benimseyerek fiziki bilgileri

itikad1 ispatlarda kullanmiglardir.

Mu‘tezile’nin akli 6ncelemesi, Halife Me’min’un destegiyle kurumsal bir boyut
kazanmig; onun sarayinda diizenlenen miinazaralarda dini dogrularin ancak akil ve
mantik ilkeleriyle temellendirilebilecegi fikri savunulmustur.’ Halife Me’min’un,
hadisin sthhatini isnaddan ¢ok akli degerlendirme ile 6lgen Isd b. Eban’1 saray

meclisine dahil etmesi,? siyasi destegin akil lehine oldugunu gostermektedir.?!

Bir haberin bilgi degeri tagimasi i¢in ne tiir sartlar gerektigi de bu donemde
tartisgilmigtir. Mu‘tezile, bir rivayetin zarurl bilgi ifade etmesi i¢in her tabakada
tevatiir sayisina ulagsmasini sart kosmus;?? rivayeti sehadete kiyaslayarak taaddidii
gerekli gdrmiistiir.”* Buna karsin muhaddisler i¢in miitevatir, dogrulugunda siiphe
bulunmayan, senedi sorgulanmayan ve bu yilizden hadis ilminin disinda kalan
haberdir. Hadis¢ilerin malzemesi miitevatir sartlarini1 tasimayan ahad haberlerdir.

Bu haberler sahih, hasen ve zayif seklinde tasnif edilmis olup miitevatir haberler bu

16 Abdiilfettah Ebi Gudde, el-Isnddu mine’d-din (Beyrat: Mektebii’l-Matbiati’l-Islamiyye,
2014/1435), 89-94.

17 ibn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi'I-Hadis, 127.

18 Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, Resdilii’l-Cahiz, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964/1384), 1/287.

19 Bozkurt, Mu ‘tezile 'nin Altin Cag, 108-115; 119-122.

20 Jonathan A.c. Brown, ¢ev. Salih Kesgin, “Erken Donem Hadis Miinekkitlerinin Metin Tenkidi
Yaptigin1 Nasil Biliyoruz ve Bulmak Nigin Bu Kadar Zor?”, Usul Islam Arastirmalar: 25/25 (Ocak
2016), 276.

21 Gutas, Yunanca Diisiince-Arapga Kiiltiir, 78-79.

22 Mansur Koginkag, “Usil Ilminde Rivayet ve Sehadet”, Hadis Tetkikleri Dergisi 13/2 (Aralik
2015), 33-34.

23 Ali Toksar, “Nisab A¢isindan Rivayet ve Sehadet Farki1”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (Ocak 1983), 231-248.
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smiflandirmanm disinda tutulmustur. Ahad haberlerin giivenilirligi, ravilerin

durumu tizerinden degerlendirilmis ve amel edilebilirlikleri 6n planda tutulmustur.?*

Imam Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih adli eserinde haber-i vahid konusuna dair
rivayetler getirerek, bir hadisin delil olabilmesi i¢in dort ve daha fazla kisi
tarafindan nakledilmesi gerektigini savunanlara karsi cikmistir. ibn Hacer (&l
852/1449), Buhari’nin bu tavrinin, Mu‘tezile’nin sartlarina reddiye oldugunu

belirtir.?

Bu tartigmalar yalnizca hicri {igiincii asirla sinirli kalmamis, dordiincii asirda da
stirmistiir. Endiiltslic fakih Meafir?’nin  (61. 429/1037) Bagdat’ta katildig
meclislerde yalnizca akli delillerin kabul edilmesi gerektigini savunan ¢ok dinli ve
mezhepli tartigma ortami1,?® Abbasi toplumunun kozmopolit yapisinda akla dayali

diistince zorunlulugunu goéstermektedir.

1.1.2. Terciime Faaliyetleri Neticesinde Meydana Gelen Ontolojik Problem:

Sifatlar Meselesi

Islam akaidinin temelini olusturan tevhid inanci, Miisliimanlarin ontolojik
yaklagimlarini sekillendirmistir. Bu inang, hicri birinci asirdan itibaren Allah’in
sifatlar1 etrafindaki tartismalarin merkezine yerlesmistir. Ozellikle Hristiyan din
adam1 Yuhanna ed-Dimagki’nin eserlerinin Arapcaya cevrilmesiyle,>” hayir-ger,

kader ve amel iliskisi, Hz. Isa’nin kadim oldugu gibi konular felsefi zemine

24 ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, 89; Hiiseyin Hansu, Miitevdtir Haber (Bilgi Degeri ve
Islam Diisiincesindeki Yeri) (Van: Bilge Adamlar, 2008), 139, 144-146, 156, 161.

25 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Fethu I-béri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdrt, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, ts.), 13/233.
26 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Ilim ve Kiiltiir Tarihi (Ankara: TDV Yaynlari, 1997),
38.

27 Yasar Kutluay, Isldmiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu (Istanbul: Pmar Yaynlari, 2003), 97-98.
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tasinmistir.?® Hint felsefesi ve diger yabanci kaynaklarin etkisiyle gelisen bu

tartigsmalar, ta‘til diisiincesinin dogmasina neden olmustur.?

Felsefl metinlerin terciimesiyle birlikte Aristo’nun kategorileri, 6zellikle “cevher”
(ousia) ve “araz” gibi kavramlar keldm literatiiriine girmistir.3* Ibnii’l-Mukaffa
tarafindan terciime edilen eserlerle baglayan siirecte,’! Cehm b. Safvan ve Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf gibi keldmcilar bu kavramlari Islami baglamda yeniden
tanimlamiglardir.’? Cevher ve araz kavramlar1 Allah-dlem iliskisi ve sifatlarin
ontolojik mahiyeti konusunda belirleyici olmus, atomculuk fikri Allah’in kudretini

simirlamamak adina teolojik boyut kazanmistir.

Terclimeler, Allah’a mekén, yon ve cismaniyet isnad1 gibi tesbihi egilimlere de yol
acmustir. Hisdm b. Hakem gibi isimler Allah’in duyusal niteliklere sahip oldugunu
ileri stirerken,** Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) gibi baz1 alimler sifatlar1 ispat
adma tecsim anlayisina yaklagsmislardir.> Bu yaklagim, hagviyye® gibi gruplarin
Allah’m el, yiiz, géz, ayak gibi organlar1 oldugunun ve bunun bir sakincasi
olmadigint savunmalarina neden olmustur.’” Cehmiyye gibi ta‘til egilimli gruplar

ise Allah’1n sifatlarini reddetme yoluna gitmis, bu da ehl-i hadis tarafindan siddetle

28 Recep Aydogmus, Yuhanna ed-Dimegski’'nin Eserlerinde Islim ve Miisliimanlar (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 34-36.

29 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zendadika ve’l-Cehmiyye, thk. Sabri b. Selame Sahin (Riyad:
Daru’s-sebat li’n-nesr ve’tevzi, 1424), 92-95; Ayse Turhan, “Mu‘tezili Sifat Telakkisinin Insainda
Cehm b. Safvan’in Belirleyiciligi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2018/2/41 (Aralik 2018), 94.

30 Ebii’l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, gev. Mustafa
Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 40-41.

31 Abdulkuddiis Bingdl, “Isagaci”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/488.

32 Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/338.

33 ilhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 7/452.

34 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Makdlatii'I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin, ¢ev. Omer
Aydin-Mehmet Dalkilig (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 76-78, 92,
304-306. Benzer ornekler i¢in bk. Sehristani, Milel ve 'n-nihal, 167-168.

35 Irfan Abdiilhamid, Islam da I'tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, cev. Saiim Yeprem (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1994), 223.

36 Es‘ari, Makdlat, 230, 308.

37 Hasviyye hakkindaki farkli tanimlamalar i¢in bk. Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligi
Tarihi Arka Plani (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015), 24-29.
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elestirilmistir.® Ahmed b. Hanbel ve Malik b. Enes gibi isimler, sifatlar1 zahir
anlamiyla kabul edip keyfiyetini Allah’a havale etme yolunu benimsemislerdir. *
Bu yaklasim, nassa sadakat ve tesbih arasinda bir denge kurmay1 hedeflemistir.
Esasinda Ehl-i hadis, Cehmiyye’nin tevhid akidesini korumaya calistig1 diisiince
bigimini elestirmistir. Zira Cehmiyye ve onun yolunda olan firkalar teaddidii
kudemaya sebep olmaktan sakinirken sdylemeye calistiklar1 sey Allah’in varligini
inkdr olarak anlagilmistir. Bu durumu Zehebi su sozleri ile ifade etmektedir:
“Cehmiyye’nin  benimsedigi kanaat “Allahu Tedla biitin mekanlardadir”
seklindedir. Yiice Allah onlarin sdylediklerinden miinezzehtir. Aksine biz nerede

olursak olalim O, ilmi ile bizimle beraberdir.”*

Sifat meselesi ayn1 zamanda ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayrimini da derinlestirmistir.
Burada kast edilen re’y “Allah’mn sifatlari, kader gibi akaide dair konularda sahsi
goriis bildirmek” anlaminda kullanildigindan ehl-i re’y ifadesi ile “ehl-i slinnetin
muhalifi olarak™ ehl-i bid‘at anlatilmak istenmektedir.*! Rivayete gore akaide dair
konularda akil yiirtittiikleri ve baz1 hadisleri inkar ettikleri i¢cin Mu‘tezile’nin ehl-i
re’y olarak adlandirildig1 sdylenir.** Mu‘tezile ve Hanefi gelenekten gelen alimler,
akaid konularinda akil ytiriitmeleri nedeniyle ehl-i re’y olarak anilmis ve bazilar
zindiklikla itham edilmistir. Burada dikkati ¢eken husus ehl-i hadisin, ehl-i re’y
olmakla itham ettigi grubun Mu‘tezile’den ziyade Hanefiler olmasidir. Buna neden

olarak Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii savunan Bisr b. Giyas (61. 218/833),%

38 ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009),
37/102.

39 Eb(i Abdillah Ubeydullah b. Muhammed ibn Batta, el-Ibdne an seriati’l-firkati n-ndciye ve
miicdanebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. R1za b. Na’san Mu’tl vd. (Riyad: Darii’r-Raye, 1994/1415),
7/242; EbG Mansir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usilii ‘d-din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrit:
Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002/1423), 132.

40 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Muhtasaru’l-Uluvv [i’l-
Aliyyi’l-Azim, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Ummiilkura Yaynevi, 2009), 173-174.

41 EbGi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Miisnedii 'd-Darimi, thk. Hiiseyn Selim
Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000/1421), “Mukaddime”, 23 (No. 206-223); Ebt Bekr
Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Serefi ashdbi’l-hadis (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, 1969/1389), 24-27.

42 Mehmet Ozsenel, [lk Dénem Hadis-Rey Tartismalar Seybani Ornegi (Istanbul: IFAV Yaynlari,
2015), 76.

43 W. Montgomery Watt, Isldam Diisiincesinin Tesekkiil Donemi, ¢cev. Osman Demir (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021), 226.
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Ibn Ebd Duad gibi donemin Mu‘tezili Alimlerinin* daha ziyade Hanefi mezhebine
mensup olmast ve Mihne olaymnin ardindan Ahmed b. Hanbel taraftarlarinin
sOylemleri gosterilmektedir.** Bunun yami sira donemin halifelerinin Mihne
stiresince yaptig1 atamalardaki kadilarin genel olarak Hanefi alimler olmasi da bir

diger neden olarak sunulabilir.*

Buhéri de kendi donemi icerisinde meydana gelen bu tartismalara kayitsiz
kalmamistir. O, el-Camiu’s-Sahih’teki  Kitabii’t-Tevhid’de Kaderiyye ve
Cehmiyye’ye* reddiye olacak rivayetlerde bulunmustur. O, Kitabii’t-Tevhid’de
Allah’m yegane yaratict oldugunu fakat yaraticithiginin sifatlari, fiilleri, emri ve
kelamu ile birlikte bulundugunu ifade etmistir. Ayrica Buhari, Halku ef“ali’l-ibad
adli eserini Cehmiyye’ye reddiye olarak kaleme almis ve burada 6zellikle Kur’an
kelamin1 okumanin mahlik oldugunu ispatlamay1 amag¢ edinmistir. Buhari ars ve
istiva konusunun aklen bilinemeyecegine, Allah’in ve Rasiliiniin bu konuda
getirdiklerine teslim olmak gerektigine dair delilleri de bu eserinde beyan etmistir.*
el-Akide (et-Tevhid), Ahbdrii’s-sifat, el-I tisam, Kitdbii I-Iman, et-T: efsirii’l-kebir

Buhéri’nin bu konuda yazdig1 diger eserler arasinda sayilabilir.

2. Buhiri’nin Yasadig1 Asrin Ilmi Ortam

Buhéri on yaslarindayken “kiittdb” adi1 verilen okulda ilk tahsiline baglamigstir.*
Kiittablar, Arap Yarimadasi’nda Islamiyet’ten yaklasik yiizyil 6nce de var oldugu

sOylenen genel olarak ilkogretimin yapildig: yerler olarak bilinir. Bu kurumlar tek

44 Meshur Mu‘tezile tabakat kitaplarinda Bisr’e yer verilmemekte ve Hanefi bir fakih olarak
bilinmektedir. (Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/220-221.)

45 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/523.

46 Ebli Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi, el-Kdamil fi duaféi 'r-rical (Beyrit: Darii’l-Fikr,
1985), 1/308; Hatib, Tarih, 7/218. Mihne uygulamalarinda Hanefilerin durumu i¢in bk. Mehmet
Umit, “Mihne Uygulamalar1 ve Hanefiler”, Mihne Siireci ve Islami Ilimleri Etkisi, ed. M. Mahfuz
Soylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 73-98.

47 1bn Hacer, Fethu 'I-bdri, 13/290.

48 Ebli Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Halku ef*dli’l-ibdd, ¢ev. Yusuf Ozbek (Istanbul:
[z Yaymecilik, 1992), 25.

49 Hatib, Tdrih, 2/324; Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer,
Hedyii’s-sdri, thk. Suayb el-Arnatit (Dimask-Hicaz: er-Risaletii’l-Alemiyye 2013/1424), 2/528.
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odadan olusur ve burada Arap yazisiyla birlikte basit matematik kurallar1 da
ogretilir.®® KiittAbin sahabe devrinde de mevcut oldugu, Hz. Omer Dénemi’nde
kurumsallastig1 ve 6greticilere maas bagladigi kaynaklarda gegen bilgilerdendir.’!
Kiittabda tahsiline devam ederken hadis ezberlemeye karar veren Buhari, on
yasindan sonra bazi hadis alimlerinin derslerini dinlemistir.> Buhari’nin egitim
hayatinin gegtigi hicri iiclincii asirda Abbasi halifelerinin, vezirlerinin, dénemin
alimlerinin ve halkin ilme yogun bir tevecciihii gériilmektedir. Bu ilgi temel islami
ilimlerde oldugu gibi fenni ve felsefi ilimler i¢in de s6z konusudur. Ilim talebi ise
miiesseseye doniigsmils mekanlar kadar bir kurum kabul edilemeyecek yerlerde de

goriilmektedir.
2.1. Donemin ilmi Mekanlar: ve ilme Verilen Destek

Buhari’nin yasadigi donemin en bilinen ilmi kurumu Beytiilhikme’dir. Halife
Me’milin doneminde Bagdat’ta kurulan bu kurum, terciime faaliyetleriyle meshur
olmus; burada gorev alan miitercimler iran, Hint ve dzellikle Yunan kaynaklarindan
bircok felsefi ve ilmi eseri Arapga’ya ¢evirmistir. Bu siirecte Kindi gibi ilk Islam
filozoflar1 yetismis, ibnii’l-Mukaffa‘ gibi isimler Aristo ve Porphyrius’un eserlerini
terciime ederek mantigi Islom diinyasina tasimustir. Ayrica bu terciimeler,
astronomi gibi fen bilimlerinde de ilerlemelere zemin hazirlamig; Me’min’un
kurdugu rasathanede boylam derecesi olduk¢a hassas bicimde dl¢lilmiistiir.> Ayni
zamanda bu terclimeler, yeni nesir tiirlerinin dogusuna da katki sunmustur. Cahiz’in
el-Beyan ve’t-tebyin ve Kitabii’l-Hayevdn gibi eserleri hem icerik hem de iislup

bakimindan bu yeni literatiiriin 6rneklerindendir.

Camiler de bu donemde egitim faaliyetlerinin yliriitiildiigii mekanlar olarak islev

gormiis; bazi camilerin zengin kitap koleksiyonlarina sahip oldugu nakledilmistir.**

50 Ahmed Celebi, Isldm’da Egitim-Ogretim Tarihi, gev. Ali Yardim (Istanbul: Damla Yaynevi,
1976), 33- 34.

51 Nebi Bozkurt, “Mektep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/5.

52 Hatib, Tarih, 2/324, 325; ibn Hacer, Hedyii s-sdri, 2/528-530.

53 Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/88-90; Yildiz, “Abbasiler”, 1/45.

54 Yildiz, “Abbasiler”, 1/44.
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Bunlarin diginda vakif, 6zel ve saraya ait kiitiiphaneler de ilimle mesgul olanlara
cesitli imkanlar sunulmustur.> Nitekim Makdisi, Ebii’l Kasim el-Biisti’ye ait ilk
vakif kiitliphanesinde Ogrencilere yalnizca barinma ve yemek degil, kagit,
miirekkep gibi yazim araglarinin da saglandigini belirtmektedir.*¢ Kitapgilar da ilmi
miinazara ortami olarak islev gérmiistiir. Basra’daki bir kitap¢ida bir Kifeli’nin
kendi memleketinin alimlerini Ovmesi iizerine, Basrali dilci Riyasi’nin (6l
257/871) ligat bilgisinin kokenlerine dair ironik yorumu bu tiir tartismalara bir

Ornektir.’’

Bu donemde Abbasi halifeleri ve vezirleri, ilim adamlarina biiytik destek vermistir.
Har(niirresid’in verdigi bir emirle, Kur’an’1 ezberleyene, hadis rivayet edene ve
fikihta derinlesene dort bin dinar maas baglandigi kaydedilmektedir.®® Bu tiir
destekler, Endiiliis ve Sint gibi uzak bolgelerden Ogrencilerin Bagdat’a ilim
ogrenmek icin gelmesine vesile olmustur. Ibn Arabi’nin (61. 231/846) dersinde
farkli bolgelerden 6grencilerin bulunmasi bu duruma Ornektir. ¥ Ayrica Abbasi
halifeleri alimlere dogrudan eser yazma gorevleri vermistir. Ornegin Halife
Me’miin, Ferra’ya (61. 207/822) Arap dili {izerine bir eser yazdirmis, yazim siireci
icin her tiirlii destegi saglamistir.®® Halife Mansir’un Malik’e e/-Muvatta ”y1 kanun
kitab1 olarak benimsetme arzusu da bu destegin bir drnegidir.®! Saraylar ve vezir

konaklar1 da ilm1 tartismalarin yapildigr merkezler olmus; Kisai (61. 189/805) ve

55 Johannes Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, gev. Mustafa Macit Karagdzoglu (Istanbul:
Klasik, 2018), 125-138.

56 Makdisi, Ahsenti 't-tekdsim, 413.

57 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 184.

58 Ebll Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme ve’s-Sivdse, (Beyrit:
Daru’l-edva, 1990/1410), 2/211-212.

59 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtii'l-
dydn ve enbdii ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1972), 4/307-308.

60 Ziilfikar Tiiccar, “Ferr, Yahya b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/406-408.

61 M. Yagar Kandemir, “el-Muvatta”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/414-417.
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Sibeveyh (61. 180/796) gibi donemin 6nde gelen nahiv alimleri burada diizenlenen

miinazaralarda kars1 karstya gelmislerdir. ¢
2.2. Dénemin ilmi Gelisimi ve Onde Gelen Alimleri

Hicri ikinci ve tglincti asir fikhin tedvin edildigi ve mezheplerin olustugu bir
donemdir. EbGi Hanife, Malik, $afil ve Ahmed b. Hanbel’in kurucusu olup
giiniimiize kadar varligin1 devam ettiren mezheplerin yani sira, David ez-Zahir (61.
270/884), Evzai (6l. 157/774), Siifyan es-Sevri (6l. 161/778), Taberi (61. 310/923)

gibi alimlerin de mezheplerine bu dénemde rastlanmaktadir.

Itikadi mezheplerin ve kelamin sistemlestigi bu devirde cedel ilminin kurucusu
kabul edilen Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, onun yegeni Nazzam, $ia’ya karsi ilk li¢
halifeyi savunan el-Osmaniyye, hilafetin Hz. Abbas’in soyundan gelenlerin hakki
olduguna dair Kitdb fi’l-Abbdsiyye ve Kur’an-1 Kerim’in mahlik oldugunu
miidafaa eden Kitabii Halki’l-Kur’'an adli eserlerin sahibi Cahiz Mu‘tezile’nin
meshur alimlerindendir. Selef akaidini kelami delillerle giliglendiren ilk Siinni
kelamci ve halku’l-Kur’an tartigmalarinda Kur’an’in lafiz itibariyle mahlik, manasi
itibariyle ezeli oldugunu ilk kez dile getiren Ibn Kiillab, ehl-i siinnet kelaminin
kurucularindan sayilan Haris el-Muhasibi (61. 243/857), Kerabisi (61. 248/862) gibi

alimler ise siinn kelamin dogmasina zemin hazirlamislardir.

Halife Mans{ir’un istegi iizerine Kitdbii’l-Megdzi’yi kaleme alan ibn Ishak (1.
151/768), megazi miiellifi Vakidi (81. 207/823), Islami ilimler icerisinde biyografi
alaninda yazilan eserlerin ilki et-Tabakatii’l-kiibra’nin miiellifi, ayn1 zamanda
Vakidi’nin katibi ibn Sa‘d (6l. 230/845) Abbasi devrinin tarih alaninda

uzmanlagmis 6nemli simalarindandir.

Ibrahim b. Edhem (61. 161/778 [?]), Sakik-1 Belhi (61. 194/810), Ma‘riif-i Kerhi (&1.
200/815-16 [?]), Bayezid-i Bistami (6l. 234/848 [?]), Ciineyd-i Bagdadi (ol

62 Hatib, Tdrih, 13/590; H. Ibrahim Tang, “el-Kisai’nin Devrindeki Bazi Alimlerle Yaptigi
Miindzaralar/Arguments Which al-Kisd’i Had With Some Scholars in His Era.”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/18 (Aralik 2002), 113.
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297/909), Hallac-1 Manstr (61. 309/922) gibi tasavvufun dogusunu hazirlayan ve

gelismesini saglayan stifilerin hepsi de yine bu donemin énemli simalarindandir.
2.3. Hadis ilminin Gelisimi

Emevi halifesi Abdiilmelik’in, ilmin kaybolmasindan duydugu endise neticesinde
alimleri bildiklerini halkla paylasmaya tesvik etmesiyle baslayan siire¢,”> Omer b.
Abdiilaziz’in (6l. 101/720) hadislerin ve siinnetin yazili hale getirilmesine yonelik
gayretiyle kurumsal bir boyut kazanmistir. Onun valilerine gonderdigi emirle
hadislere dair ilk resmi tedvin tesebbiisiinli baslatmasi, hicri ikinci asirda hadis
derlemelerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.* Neticede hicri ikinci asirda
farkli bolgelerde ilk hadis derlemeleri ortaya ¢ikmis; Mekke’de Ibn Ciireyc’in (61.
150/767) Kitabii’s-Siinen’i, Basra’da Sald b. Ebi Arlibe’nin (8l. 156/773) es-
Siinen’1, Yemen’de Ma‘mer b. Rasid’in (152/769) el-Cami °1, Kife’de Siifyan es-
Sevri’nin el-Cami ‘u’l-kebir’i, Medine’de Malik b. Enes’in el-Muvattas1 bu

siirecin Onciisti olmustur.

Abbasiler doneminde ise hicri {igiincii asir, hadis edebiyati agisindan son derece
verimli bir ¢ag olmustur. Hadislerin musannef ve miisned tiiriinde eserlerde
derlenmesi  yayginlasmistir.  Abdiirrezzak es-San‘ani’nin (61. 211/826-27)
Musannef’1, EbQ Bekir b. Ebl Seybe’nin (61. 235/849) Musannef’i donemin ilk
yarisinda telif edilen hadis musannefatindandir. Eb David et-Tayalisi’nin (6l
204/819) Miisned’i, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ve Darimi’nin (0l

255/869) Siinen’i bu sahada yazilan en 6nemli eserler olarak kabul gérmiistiir.

Hicri iiclincii asirda, sahihinin sakiminden ayrildigi rivayetleri tek bir eserde
toplama gerekliligi dogmustur. i1k defa Safii (51. 204/820) ile derli toplu bir sekilde
sthhat sartlarindan s6z edilen hadisler® bu donemde miistakil kitaplarda toplanmaya

baglanmigtir. Bu anlamda sihhat sartlarini tasiyan hadisler ilk defa Buhari ile

63 Ebll Omer Cemaliiddin Ytsuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr, Camiu beydni’l-ilm ve
fadlih (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1435), 1/405.

64 Ebii Abdillith Muhammed b. ismail el-Buhéri, Sahihu’l-Buhdri, (Dimask: Daru Ibn Kesir,
2002/1423), “ilim”, 34.

65 Ebli Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938/1357), 369-372.
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Mislim’in (6l. 261/875) el-Camiu’s-sahih’lerinde bir araya getirilmistir. Bu
eserlerin ardindan Ebti Davad (61. 275/889), Nesai (61. 303/915) ve ibn Mace’nin
(6l. 303/915) es-Siinen’leriyle Tirmizi nin (8l. 279/892) el-Cdmiu ’s-sahih’i bunlara
eklenmistir. Takip eden yiizyilda Ibn Huzeyme’nin (8. 311/924) es-Sahih’i, Ibn
Hibban’nin (6l. 354/965) el-Miisnedii’s-sahith’i ve Hakim en-Nisabiri’nin (6l
405/1014) el-Miistedrek ale’s-Sahihayn’t sahih hadisleri bir araya getirmek

gayesiyle kaleme alinmistir.

Buhari donemine kadar bazi temel hadis kavramlarinin heniiz terimlesme siirecini
tamamlamadig1 bilinmektedir.®® Hicri iiclincli asra kadar kaleme alinan hadis
eserleri meydana gelirken hadis ilmini tekamiile ulastiran birtakim amiller
bulunmaktadir. Bu konuda hadisin temel unsurlarini olusturan isnad, ravi ve hadis

musannefati tizerindeki genel etkilerden s6z edilecektir.

2.3.1. isnadin Gelisimi

Hadis ilminin temel unsurlarindan biri olan isnad rivayetlerin Hz. Peygamber’e
kadar gilivenilir sekilde ulagmasini saglamak amaciyla dogmus ve zamanla
sistematik bir yaprya kavusmustur.®” Cemel ve Siffin gibi fitne donemlerinin
ardindan siyasi ve mezhebi saiklerle hadis uydurma faaliyetlerinin artmasi,®
rivayetlerin giivenilirligini temin etmek iizere isnadin bir zorunluluk olarak
benimsenmesine neden olmustur.”” Nitekim Muhammed b. Sirin’in (61. 110/729)
“fitne” sonrasi isnad sorma geleneginin yerlestigini belirten sozii,” ikinci asirda

ravilerin sadece zabt degil adalet yoniiyle de degerlendirilmesi gerektigi

66 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi Hicri Ik Ug Aswr (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2014), 55-189.

67 Rasit Kiiciik, “Isnad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 23/155.

68 M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler: Mengse’i, Tamma Yollari, Tenkidi (istanbul: IFAV
Yaynlari, 2015), 19-61.

69 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: IFAV Yayimnlari, 2014), 38.

70 Ebi’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Nazr b.
Muhammed el-Firyabi (b.y.: Daru Tayba, 2006/1427), “Mukaddime” 5. S6z konusu nakli isnad
tenkidi acisindan tetkik eden Arif Ulu, bu ifadenin Ibn Sirin’e ait oldugu kanaatine ulasmistir. (Arif
Ulu, ““Onceleri Isnaddan Sormazlardi...” Rivayetinin Senedi Uzerine Bir Inceleme”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/36 (Aralik 2011), 25).
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gostermektedir.”! Bu baglamda isnad ve buna bagli olarak rical tenkidi, ikinci asrin

ilk yarisindan itibaren hadis ilminin temel unsurlari arasinda yer almaya baglamistir.

Isnadm sistematik bir sekilde kullanilmasi, 6zellikle Tbn Sihab ez-Ziihri (&l
124/742) ile rivayetlerin vazge¢ilmez pargasi haline gelmis’ ve Su‘be b. Haccac
(6l. 160/777), Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) gibi muhaddisler tarafindan isnad
tatbiki ve hadis tahammiil lafizlar1 rivayetlerin sihhati i¢in gerekli goriilmiistiir.”
Nitekim bu dénemde hadisleri ilk defa tasnif edip bablara ayiran muhaddislerin

eserlerindeki nakillerin biiylik ¢ogunlugunu isnadi ile kaydettikleri goriilmektedir.

Hicri ikinci asir boyunca isnada verilen 6nem giin gegtikce artmis™ ve isnadla ilgili
birtakim kurallar da olusmustur.” Bu donemin sonlarindan itibaren senedin
kopuksuz bir sekilde Hz. Peygamber’e kadar ulagsmasi (ittisal) da bu kurallardan
biri olarak konusulmaya baslanmistir. Bu donemden o6nce bir¢ok fikih ve hadis
ulemas: “seneddeki mutlak kopukluk” anlamima gelen wmiirsel rivayetleri
kullanirken’® hadisin sthhati i¢in senedin muttasil olmasini ve miirsel rivayetin bazi
sartlarla nakledilmesini sdyleyen Safii (61. 204/820) bu anlamda doniim noktasi
olarak kabul edilmistir.”” Onun bu yaklasimini Ahmed b. Hanbel ve diger hadis
alimlerinin takip ettii sOylenmistir.”® Nitekim Mislim de Sahih’inin

mukaddimesinde “miirselin ehl-i ilme gore hiiccet kabul edilmedigini” ifade

71 EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, thk.
Abdurrahmén b. Yahya el-Yemani (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1952/1371), 2/16.
72 Ebii’l-Kasim Ibn Asakir Ali b. el-Hasen, Tdrihu Medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebi Said
Omer b. Garame el-Amri (Beyrt: Darii’l-Fikr, 1995/1415), 11/72; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve't-
ta ‘dil, 1/20; 8/74. isnad hakkinda ilk arastirma yapan kisiler hakkindaki tartismalarla ilgili olarak
bk. Halil Ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi Hicri Ilk Iki Asir (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2015), 36-65.

73 Ebt Muhammed Ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-
fasil beyne’r-ravi ve’l-var, thk. Muhammed Acac el-Hatib (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1984/1404), 517.
74 Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 2/16; Miislim, “Mukaddime”, 5.

75 Safii, er-Risdle, 369-372; Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, e/-Kifdye fi marifeti usili
ilmi’r-riviye, thk. EbQ Ishak Ibrahim b. Mustafa Al-i Bahbah Dimyati (b.y.: Darii’l-Hiida,
2003/1423), 1/93,103.

76 Hatib, el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye, 2/447; Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin es-Sehreziri
Ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, thk. Naruddin Itr (Dimagsk: Darii’l-Fikr, 1986/1406), 52.

77 Safii, er-Risale, 469-470; Hatib, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, 2/439.

78 Ebt David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani, Risdletii Ebi Daviid il ehli Mekke fi vasfi
Siinenihi, thk. Muhammed b. Liitfi es-Sabbag (Beyrit: el-Mektebii’l-Islami, 1405), 25.
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etmektedir.”” Buhari de tiirii miisned olmamasina ragmen el-Cdmi ‘u’s-sahih’inin
tam adinda (el-Cami ‘u’s-sahihu’l-miisned min hadisi Resulillah sallalldhii aleyhi
ve sellem ve siinenihi ve eyyamih) hadislerin senedleriyle zikredildigini ifade etmek
icin “miisned” kelimesini kullanmistir.®* Ebi David ise Siinen’inde Sevri, Malik ve
Safii’nin fikhi goriislerine kaynaklik eden hadisleri topladigini sdylemis®! ve
topladig1 4800 hadisten 600’1 hari¢ digerlerinin miisned (merfi-muttasil) rivayetler
olmasiyla 6viinmistiir.?> Miirsel rivayetlerden ziyade miisned (merfli-muttasil)
rivayetlerin nakline ve ravilerle ilgili zikredilen 6zelliklere sahip olan kimselerden
hadis rivayetine zemin hazirlayan S$afii’den sonra “miilakat” ve “muasarat” sartlar
ile eserlerini telif eden Buhari ve Miislim de isnadin gelisimine biiyiik katki

saglamislardir.

Hicri ikinci asir ve iiglincli asirda hem ravileri gilivenilir isnada sahip miisned
hadisler elde etmek hem de ali isnada sahip olmak i¢in yogun bir sekilde “rihle”
denilen ilim yolculuklarina sahit olunmaktadir.*® Bu seyahatler rivayetlerin
mukayese edilmesine®* ve metin tashihine zemin hazirlamigtir.®® Boylece hadiste
meydana gelen hatalar anlagilmig,® hadislerin  miitdbeat ve sevahidleri
bulunmugtur.’” Ancak bu sekilde ali isnad arayislart hadislerin tariklerinin
cogalmasina neden olmustur. Buna ragmen muhaddisler icin ali isnad “Allah’a

yakilik” olarak goriilmiis®® ve bu vesile ile yapilan yolculuklar bir muhaddis

79 Miislim, “Mukaddime”, 6.

80 ibn Hacer, Hedyii’s-sdri, 1/11. Nevevi eserin tam adin1 el-CAmiu’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar
min umdri Rasililldh sallallahii aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih oldugunu belirtir. (Ebl
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Md Temessii ileyhi hdcetii’l-kdri li-Sahihi’l-Imami’l-
Buhari, thk. Ali Hasan Ali Abdiilhamid (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 39.)

81 Ebt David, Risale, 28.

82 Ebl Davud, Risdle, 26, 32.

83 Ibrahim Hatiboglu, “Rihle”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/106-108.

84 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru alami’n-niibeld,
thk. Suayb el-Arnait (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1983/1403), 12/150.

85 Zehebt, Siyer, 11/84.

86 Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiylti, Tedribii 'r-ravi fi serhi
Takribi 'n-Nevevi, thk. Ebli Kuteye Nazr Muhammed Feryabi (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1415),
1/281-282.

87 Ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 1/12; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 1/293.

88 Muhammed Cemaleddin Kasim1, Kavdidii 't-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis, thk. M. Behcet
el-Beytar (Beyrit: Darii’n-nefais, 1993), 210.
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gelenegi olarak goriilmiistiir.** Bundan 6tiirii hicrd ticlincii asirda bile muhaddislerin
siilasi (ii¢ ravili) isnad elde etmek i¢in tiirlii sikintilara katlandigi bilinmektedir.*
Zira elde edilen ali isnadlar bir 6viing ve ragbet vesilesidir. Buhari’nin de el-
Cdmiu’s-Sahih’inde miikerrerleri ile birlikte siilasi isnada sahip 22 tane rivayeti
vardir. Ote yandan Buhari, Ziihri’nin hadislerini Ma’mer’den ziyade (61. 153/770)
Suayb b. Ebl Hamza (61. 162/779) tarikiyle el-Camiu ’s-Sahih’e almistir. Bu sekilde

0, Ziihri’den gelen rivayetleri ali isnadla elde etmis olmaktadir.”!

Hadislerin yaziya gegirilmesiyle birlikte bu alana ehil olmayanlarin da rivayette
bulunmasi, sahafiler gibi yeni sorunlari beraberinde getirmistir.”> Bu sebeple
hadislerin yazidan degil dogrudan seméd ve kiraat yoluyla alinmasi zorunlu
tutulmus,” meclislerde hadisler hem okunmus hem de miizakere edilmistir.”* Bu
uygulamalar hem rivayetlerin sihhatini giivence altina almis hem de ilmin

kurumsallagsmasina katki saglamistir.

2.3.2. Rical Ilminin Gelisimi

Hadis ilminin kurumsallagma siirecinde, isnadin sistemli bir kural haline gelmesiyle
birlikte, hadisi nakleden ravilerin de hadis ilminin temel unsurlarindan biri héaline
geldigi goriilmektedir. Bu siiregte ravilerin kimlik bilgileri, dogum yerleri ve
tarihleri, hocalari, talebeleri, seyahat glizergahlari, rivayet yollari, hafiza durumlari,
giivenilirlik dereceleri ve vefat tarihleri gibi bir¢ok bilgi derlenmeye baslanmis; bu

sayede iyi ravi ile zayif ravi ayrimi yapilabilir hale gelmistir. Boylece “rical ilmi”

89 Siuiyati, Tedribii’'r-ravi, 2/605; Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim
en-Nisabiri, Marifetu uliimi’l-hadis ve kemiyyeti ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Sellim (Beyrft:
Daru Ibn Hazm, 2003/1424), 116; Ebi Amr Osman b. Salahiddin es-Sehreziri Ibnii’s-Salah,
Mukaddimetii Ibni’s-Saldah. thk. Nireddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 256.

90 Konu hakkinda detayli okumalar i¢in bk. Abdiilfettah Ebt Gudde, Safahdt min sabri’l-ulema ald
seddidi’l-ilmi ve 't-tahsil (Halep: Mektebetii’l-Matbuati’l-Islamiyye, 2007).

91 Detayh bilgi igin bk. Ali Celik, Hadis Rivayetinde Ali ve Nazil Isnad Buhdri’nin Siildsiyyat 1
(Tahrig-Agiklama Degerlendirme) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 60-63.

92 Darimi, “Mukaddime”, 42 (No. 483).

93 Buhéri de el-Camiu’s-Sahih’ine “Ameller niyetlere goredir.” hadisi ile baglamistir. Buhari bu
sO6zli Medine’nin biiylik hadis alimi Malik b. Enes’in (6l. 179/795) talebesi Mekkeli alim
Ka‘nebi’den (81. 221/836) almustir. Zehebi’ye (61. 748/1348) gore bu hadisin isnad silsilesi essizdir
¢linkdi ravilerin her biri hadisi sema yoluyla nakletmistir. (Zehebi, Siver, 10/261.)

94 Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu, 38-42.
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adi1 verilen ve ravilerin biyografi ve adaletlerini tespit etmeyi amaglayan disiplin

ortaya ¢ikmistir.”

Rical ilminin ilk tesekkiilii, tabiiin neslinin sonlar1 ile etbaii’t-tabiin doneminin
baglarina denk gelen hicri birinci asrin sonlari ve ikinci asrin baslarinda
gozlemlenmektedir. Bu donemde Said b. Miiseyyeb (6l. 94/712), Urve b. Ziibeyr
(61. 94/712), Said b. Ciibeyr (51. 95/713), Sa‘bi (61. 104/722), Ibn Sirin, Hasan el-
Basri (61. 110/ 728), Ziihri ve Sa‘d b. Ibrahim (61. 125/742) gibi 6nemli isimler rical
tenkidinde bulunmuslardir.”® Her ne kadar bu donemdeki tenkitler sistemli bir
yaptya kavusmamis olsa da, giivenilir rdviye vurgu yapan bazi ilkelerin
sekillenmeye basladig1 anlasilmaktadir. Ornegin Urve b. Ziibeyr’in rivayetleri sirf
giivenilmeyen raviler bulundugu gerekcesiyle aktarmak istememesi,’” ravinin sika
olmas1 sartin1 ortaya koymaktadir. Benzer sekilde, Ebl’z-Zinad’in (61. 130/747)
Medine’de glivenilir olarak bilinen bir¢ok kisiden hadis alinmamasini, onlarin hadis
ehli kabul edilmemeleriyle aciklamasi,”® rical ilminin sadece ahlaki giivenilirlik

degil, ayn1 zamanda ilm1 yeterlilik arayisiyla da sekillendigini gostermektedir.

Bununla birlikte bahsi gecen donemde yasanan siyasi ve mezhebi kutuplagmalarin
da rical ilmini dogrudan etkiledigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’e atfedilen
rivayetlerin siyasi ve itikadi goriisleri mesrulastirmak amaciyla kullanilmaya
baslanmasi, sadece ravinin giivenilirligi degil, ayn1 zamanda inang ve mezhebi
egilimlerinin de degerlendirme kriteri haline gelmesine neden olmustur.”” Bu
baglamda, EblGi Abdirrahman es-Siillemi’nin HarGriler ve bid‘at ehline karsi
gelistirdigi diglayict tutum, sadece ahlaki degil, ideolojik temelli bir rical
yaklagimini da yansitmaktadir.!® Bu dénemde, ravinin mezhebi aidiyetinin onun

rivayet ehliyetine etkisi konusunda farkli yaklasimlar ortaya cikmistir. Ornegin

95 Ibrahim Hatiboglu, “Ricalii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/83-86.

96 Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu, 50-64.

97 Hatib, el-Kifdye, 1/131. Ebla Bekr Ahmed b. All b. Sabit el-Bagdadi, e/-Cami li ahlaki’'r-ravi ve
adabii’s-sami, thk. Mahmd Tahhén (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1983/1403), 1/130.

98 Miislim, “Mukaddime”, 5.

99 Emin Agikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/395.

100 ibn Adi, el-Kamil, 4/1364; Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu, 68.
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Su‘be b. Haccac, itikadi olarak Miircie’ye mensup oldugu bilinen Hammad b. Ebi
Stileyman’dan rivayet etmeyi, onun dogru sozlii (sadiik) oldugunu belirterek
savunmustur.'® Benzer sekilde Siifyan es-Sevri de Sevr b. Yezid (61.150/767) gibi
kaderiyye goriisiinii benimseyen ravilerden hadis alinabilecegini belirtmis, ancak
onlarin fikirlerinden uzak durulmasi gerektigini ifade etmistir.'”> Buna karsin Malik
b. Enes, kaderiyye mensuplarindan hadis alinamayacagi gibi, onlarla namaz
kilinamayacagin1 da sdylemistir.!® Malik ayrica, bid‘at propagandas1 yapan, acik
sefihlik sergileyen, yalanci ya da ne rivayet ettigini bilmeyen kisilerden hadis
alinmayacagini agik¢a beyan etmistir.!®* Onun bu tutumu, mezhebi propaganda
yapan ravilere karsi daha kat1 bir tavir takinildigin1 géstermektedir. Bu ¢esitlilik,
hadis tenkidinde genel geger kurallarin heniiz olugsmadigint ve ravilerin
degerlendirilmesinde bireysel tutumlarin 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Zira Yahya b. Said el-Kattan’in, dailik yapan ravilerden hadis almama yaklagimini
reddetmesi ve bu tiir ravilerden rivayet etmeye devam etmesi,'® rical

degerlendirmesinin tek tip bir anlayisa indirgenemeyecegini agik¢a gostermektedir.

Hicri ikinci asrin sonlarina ve tlglincli asrin baglarina gelindiginde ise rical
tenkidinin daha sistemli ve kurumsal bir forma kavustugu goriilmektedir. Bu
donem, etbaii’t-tabiin nesline tekabiil eder ve ravilerin hallerini tasnif eden
caligmalar artik yazili eserler seklinde ortaya ¢ikmaya baglamistir. Basra’da Yahya
b. Said el-Kattan’in (61. 198/813) cerh ve ta‘dil konularinda ilk yazili eseri kaleme
almas1 bu siirecin dnemli bir gostergesidir. Aynt donemde Abdurrahman el-Evzai,
Siifyan es-Sevri, Su‘be b. Haccac, Malik b. Enes, Abdullah b. Miibarek (6l
181/797), Abdurrahman b. Mehdi (61. 198/813) ve Siifyan b. Uyeyne (61. 198/814)

gibi muhaddisler bu sahada 6ne ¢ikmiglardir.!%

101 Tbn Eb( Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 1/137; Ibn Adi, el-Kdmil, 2/654.

102 Ebl Ca’fer Muhammed b. Amr b. Masa el-Ukayli, Kitdbii d-Duafaii’l-kebir, thk. Abdilmu’ti
Emin Kal’aci (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1/180; Mustafa Oztiirk, “Kaderi Olmakla itham
Edilen Hadis Ravileri”, Hadis Tetkikleri Dergisi 9/2 (Aralik 2011), 22.

103 Hatib, el-Kifaye, 1/378; Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 120.

104 Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta 'dil, 2/32; Tbn Adi, el-Kdmil, 1/103.

105 Ukayli, Duafd, 1/8; Zehebi, Siyer, 6/387; Hatib, el-Kifdye, 1/386-387.

106 Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, 7/395.
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Rical ilminin zirve noktasi hicri {igiincii asrin ortalarindan sonlarna kadar olan
donem olarak kabul edilir. Bu donem, Ali b. el-Medini’nin “Hadislerin manalarinin
anlasilmasi ilmin yarisidir. Diger yarist da ricalin bilinmesidir.”'”” seklindeki
ifadesiyle ricalin 6nemini vurguladigi bir devirdir. Bu siirecte rical literatiirii bliylik
oOlciide gelismis ve cerh-ta‘dil, tarih, tabakat, duafa, sikat, sualat gibi tiirlerde zengin
telif faaliyetleri ortaya konmustur. Yahya b. Main, Ali b. el-Medini (61. 234/848-
49), Ahmed b. Hanbel, Ebf Bekir b. Ebii Seybe (1. 235/849), Ishak b. Rahiiye (&l.
238/853), Miislim b. Haccac, Eba Ziir‘a er-Razi (6l. 264/878), EbG David es-
Sicistani, Baki b. Mahled (61. 276/889), Ebd Hatim er-Razi (61. 277/890), Ebi Isa
et-Tirmizi, Nesai, Abdullah b. Abdurrahman ed-Darim1 (61. 255/868) gibi alimler

bu devrin meshur miinekkitlerindendirler.'%

Imam Buhari de rical konusunda et-Tdrihu I-kebir, et-Téarihu’l-evsat, et-Tarihu ’s-
sagir, Kitabii’d-Duafdi’s-sagir, Kitabii’l-Kiina, et-Tdrih fi ma ‘rifeti ruvati’l-hadis
ve nakaleti’l-asar ve temyizi sikdatihim min duafa’ihim ve tarihi vefdtihim, et-
Tevarih ve l-ensab, Kitabii Ashabi n-nebi, Esmdii’s-sahdbe, Kitabii'I-Ilel, Kitdbii I
Vuhdan, Kitabii’l-Atik gibi pek ¢ok eser kaleme almistir. O, bu eserlerinde ravilerin
bolgesel aidiyeti, varsa ehl-i siinnet diisiincesine muhalif goriisleri, adalet ve zabt
acisindan kusurlarina deginmistir. Buhari ravilerin cerhinde en fazla “ &yl Sie”
(hadisleri miinkerdir), “4i 1 558” (hakkinda siikit ettiler), ki 44 (hakkinda siiphe

vardir) ifadelerini kullanarak son derece insafli davranmistir.'®

2.3.3. Musannef Edebiyatinin Gelisimi

Hicri ikinci asirda tasnifi siirecinde, hadislerin hangi konular altinda
gruplandirilacagi hususunda nesiller arast bir ilmi aktarimmin oldugu
anlagilmaktadir. Bu aktarimda hoca-talebe iligkisi belirleyici bir rol oynamistir.
Siifyan es-Sevri gibi muhaddislerin “sahibii’l-ebvab” olarak anilmasi, bu konuda

sistemli bir yaklasimin varligmma isaret etmektedir. Yine erken donem

107 Bﬁmhﬁrmﬁzi, Muhaddisu’l-fasil, 320; Zehebi, Siyer, 11/48.
108 Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, 7/396.
109 Zehebi, Siyer, 10/104.
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musanniflerinden olan Ibn Ciireyc’in bab tasniflerinin c¢agdaslari tarafindan
istenmis olmast,'!? konulara gore hadis diizenlemesinin bireysel bir ¢abanin Stesine

gectigini ve ilmi ¢evrelerde ragbet gordiigiinii gostermektedir.

Hadislerin konulara gore tasnifi, 6zellikle hicri {igiincii asirda daha sistematik bir
hal almisg, bu durum “fikhu’l-hadis”in 6nem kazanmasina vesile olmustur. Zira her
bab baslig1 yalnizca hadisleri siniflandirmakla kalmayip, ayn1 zamanda miiellifin
anlama ve yorumlama ¢abasini; yasadigi donemin sosyal, kiiltiirel ve fikri sartlarim
da yansitan birer isarete doniismiistlir.!'! Bu durumun en belirgin O6rnegi, el-
Cdmiu’s-Sahih adli eseriyle Buhari’de goriilmektedir. Ona atfedilen “fikhi
tercemelerinde bulunur” ifadesi de, onun hadislerle bab basliklar1 arasinda anlam
iliskisi kurmaya ¢aligtigin1 gosterir. Bununla birlikte, hadislerin konulara ayrilip
bablar altinda tasnif edilmesine yonelik farkli tavirlar ortaya ¢ikmistir. Ashabii’l-
hadis, hadisi bagimsiz birer nakil olarak gormiis; herhangi bir yoruma tabi
tutulmasini, yani rey igeren tasnif ve tevcihlere karsi ¢ikmislardir. Buna mukabil
ehl-i re’y ise, hadisi diger dini verilerle karsilagtirarak anlamayi ve hiikiim
cikarmay1 esas almis; hadislerin muhtevasini1 anlamaya yonelik bir tasnif anlayis
benimsemistir.'”> Bu iki yaklasim arasindaki fark, temel olarak dini metinlere
bakigla ilgilidir: biri sabitlik ve literalizmi, digeri ise baglamsal yorumu

Ooncelemektedir.

Ehl-i hadisin temsilcisi konumundaki Ahmed b. Hanbel’in, tasnif faaliyetlerine ve
sahsi goriislerin yaziya dokiilmesine kars1 ¢ikisi bu tavrin tipik bir 6rnegidir. Stifyan
es-Sevri’nin veya Malik’in kitaplarindan ziyade “esere (hadise) sarilmay1” tavsiye

eden Ahmed b. Hanbel,'"* Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam’1n (61. 224/838) Garibii’l-

110 Hatib, el-Cami, 2/286, 2/291-292; M. Fuad Sezgin, Buhdri nin Kaynaklari, istanbul: OTTO
Yaynlari, 2017, 76.

111 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu
(Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 102-103; Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden
Bakas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 204.

112 Salih Ozer, “Hadis Metninin Anlasiimasinda Diger Metinlere Referanslarin Onemi Ya Da
Hadiste Metinlerarasilik ve Metinlerarasi Okuma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/4
(Agustos 2008), 305-350.

113 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi ibn Ebii Ya‘la, Tabakdtii'l-
Hanabile, ngr. Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire: Matbaatii’s-Slinneti’l-Muhammediyye, ts.),
1/57; 1/207.
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hadis’ine dahi hadisi yorumladig1 gerekgesiyle tepki gostermistir.!'* Bu tavrin arka
planinda sadece ilmi hassasiyetler degil, ayn1 zamanda Mihne siireci gibi sosyo-
politik etkenler de yer almaktadir. Mihne doneminde akilciligin ve Kur’an’in
mahlik olusu gibi tartismalarin artmasi, ehl-i hadis g¢evresinde bir savunma
refleksine sebep olmustur. Bu nedenle hadis yorumuna mesafeli yaklagim, ayni

zamanda ideolojik bir pozisyonu da yansitir.

Ehl-i re’y ise, sadece nakle degil, tefakkuha da 6nem vermistir. Hasan el-Basri,
anlama yetenegi olmayanin ¢ok rivayet etmesinin faydasiz oldugunu sdylerken;
Malik de rivayetin azaltilarak tefakkuhun artirilmasi gerektigini savunmustur.''> Bu
goriisler dogrultusunda ehl-i re’y, ehl-i hadisi zayif ve garip rivayetlerin pesinde
kogmakla, metin anlami {izerinde durmaksizin sadece senedle mesgul olmakla
elestirmistir. Onlar1, zahire takilip anlam derinligine inmedikleri gerekgesiyle

“Hagviyye” olarak nitelemiglerdir.''®

Buhari ise el-Camiu’s-Sahih adl1 eserinde bab basliklar1 kullanarak hem fikhi hem
de kelami meselelerde tavir almis,'” ornegin Kitabii’t-Tevhid’i Cehmiyye ve
Kaderiyye’ye, Kitabii’l-Fiten’i Haricilere, Kitabii’l-Ahkdm’1 Rafizilere,!!®
Kitabii’l-Iman’1 ise Miircie’ye!"® birer reddiye olarak diizenlemistir. Bu tercihler,
onun sadece hadis rivayet etmeyip aym1 zamanda bu rivayetleri belirli fikirsel
baglamlara oturtma gayretini yansitir.'” Ancak bu yaklasim, dzellikle ashabii’l-

hadis ¢evrelerinden “reyde bulunmak™la elestirilmistir. Zira bu tarz bir tertip, hadis

114 Ebf Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ ldmu’I-Muvakkiin
an Rabbi’l-Alemin, (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1423), 2/144-145, 149; Ahmed b. Hanbel,
Mesailii’l-imam Ahmed b. Hanbel rivaye ibnihi Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed
Ziiheyr es-Savis (Beyriit: el-Mektebii’l-Islami, 1981/1401), 438-439; Hatib, Serefis ashabi’l-hadis,
-

115 Bu konudaki diger érnekler icin bk. Ozsenel, /lk Dénem Hadis-Rey Tartismalari, 83-85.

116 ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, 95; Ramhiirmiizi, Muhaddisu’l-fasil, 162; Watt, Islam
Diistincesi, 340.

117 Mehmet Bilen, “Buhari’nin Fakihligi Meselesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/2 (2004), 35-52.

118 ibn Hacer, Fethu I-béri, 13/290.

119 Kéamil Cakin, “Buhari’nin Miircie ile Iman Konusunda Tartismasi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 183-198.

120 Sezgin, Buhdri 'nin Kaynaklari, 105-117.
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metnini baska rivayetlerle iligskilendirerek yeni anlamlar iiretmeyi ve dolayisiyla

yorumu da beraberinde getirmektedir.!?!

Ibnii’s-Salah (61. 643/1245), Malik ve Buhari gibi isimlerin hadisi bablar halinde
farkli yerlerde nakletmelerine ragmen, bu yontemin hos goriilmemesi gerektigini
belirtirken,' Kadi Iyaz (1. 544/1149) da fikihta yeterliligi olmayan kimselerin bir
hadisi takti ederek hiikiim istihracina kalkismamasi gerektigini vurgulamistir.'?
Gorildugi tizere, hicri yedinci asirda dahi hadis rivayet kitaplarinda fikhi ve kelami
yorumlarin varligina kars1 bir direnis s6z konusudur. Buhari’nin yasadigi donemde

de bu tiir yorumcu tavirlara kars1 miisned tiirli eserler daha fazla ragbet gérmuistiir.'2*

Bu sebeple, el-Camiu’s-Sahih’in bab basliklar1 igeren yapisi, ddnemin ashabii’l-
hadis ¢evrelerinde hos karsilanmamis; eserin ancak birkag yiizyil sonra en sahih
hadis kitab1 olarak kabul edilmesi bu direncin etkisini gdstermektedir.'> Hatta
Buhéari’nin eserine kiyasla Miislim’in e/-Cdmiu’s-Sahih’inin tercih edilmesi'?® de
bu cercevede degerlendirilmelidir. Miislim’in eseri, bab basligi icermemesi,
mevkuf ve maktl rivayetlere yer vermemesi ve hadiste takti yapmamasi gibi
ozellikleriyle daha “yorumdan azade” bir yaklasim sergilemistir. Ancak Miislim de
hadisleri isnad ve metin farkliliklartyla birlikte ard arda siralayarak konu biitiinligii
olusturmustur. Bu da onun rivayetler arasinda anlam iligskisi kurdugunu
gostermektedir.'?” Netice itibariyle hem Buhari hem de Miislim’in tasnif ve sunum
bicimleri, hadisin sadece nakledilmesinden ibaret olmayan; ayni zamanda

anlasilmasi1 ve yorumlanmasina yonelik c¢abalarin da bir yansimasidir. Buhari bu

121 Salih Ozer, “Séylem Céziimlemesi ve Rivayetlerin Anlasilmasina Yonelik Katkilart”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi 20/1 (2007), 50; Hayri Kirbasoglu, “Hadis/Siinnet {lminin Yeniden insas1”,
Hadisin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu (Samsun, 1993), 19.

122 Ibnii’s-Salah, Uliimii 'I-hadis, 238.

123 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Mtsa b. 1yaz, el-llmd ild marifeti usiili r-rivdye ve takyidi’s-semd, thk. es-
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Darii’t-Ttiras; Tunus: el-Mektebetii’l-Atika, 1970/1389), 180-181.
124 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 262-268.
125 Kamil Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islimi Arastirmalar 10/2 (1997), 100-
109; Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, 211.)

126 Ibnii’s-Salah, Uliimii 'I-hadis, 18-20.

127 Cemal Agirman, “Rivayet Farkliliklar1 ve Hadislerin Anlagilmasinda Rivayet Farkliliklarinin
Rolii”, Giinitimiizde Siinnetin Anlasilmast Sempozyumu, ed. Salih Karacabey (Bursa: KURAV
Yayinlari, 2005), 118.
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cabay1 bab bagliklarinda somutlastirirken, Miislim ise bu anlam iligkisini yapisal
olarak kurmus fakat yorumu okuyucuya birakmistir. Her iki yaklasim da hadisin

anlam haritasina dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.

Sonug

Hicri iiglincii asir, Isldm ilim tarihinde hem ilmi tesekkiillerin olgunlasmaya
basladigt hem de dini metinlerin anlamlandirilma siire¢lerinin farklilagarak
derinlestigi bir donemdir. Buhari'nin yasadig1 bu asir, hadis ilminin sistematik bir
disiplin haline geldigi, isnadin teknik ve metodolojik olarak kesin Olciitlere
baglandig1 ve rical ilminin kurumsallastig1 bir arka plana sahiptir. Bu donemde ilm1i
faaliyetlerin yalnizca cami veya kiitliphane gibi kurumsal mekanlarla sinirh
kalmayip, kitapgilar ve miinazara meclisleri gibi ortamlarda da siirdiirildigi
goriilmektedir. Abbasi halifelerinin ve vezirlerinin ilmi faaliyetlere yonelik giiglii
tesvik politikalari, 6zellikle terclime hareketleriyle birlikte dini ve felsefi ilimlerin

i¢ ice gecmesini hizlandirmstir.

Hadislerin sihhatini temin etme gayesiyle gelistirilen isnad disiplini ve ravi tenkidi,
sadece teknik bir ilmi faaliyet olarak kalmamis, ayni zamanda dini otoritenin
sinirlarini ¢izen ideolojik bir arag islevi de gormiistiir. Buhari’nin e/-Camiu’s-Sahih
adl1 eserinde goriilen tertip ve bab basliklari, onun sadece bir muhaddis degil, aym
zamanda rivayet malzemesini yorumlayarak belirli bir kelami ve fikhi zemine
oturtmaya caligsan bir alim oldugunu da gostermektedir. Bu ¢ercevede, hadis
rivayetinin sekli unsurlarina gosterilen titizligin, aslinda metnin anlami, yorumu ve

mezhep ici veya dis1 egilimlere karsi gelistirilmig bir ilmi durus oldugu sdylenebilir.

Netice itibariyle Buhari’nin ilmi mirasi, onun yasadii asrin ilim ve fikir
diinyasindaki ¢cok katmanli etkilesimlerin bir tezahiirii olarak degerlendirilmeli; bu
miras, sadece bir muhaddisin basaris1 degil, ayni zamanda bir ¢agin ilmi
karakterinin izdiisiimiidiir. Onun eserlerinde sekillenen hadis anlayisi, hem
ashabu’l-hadis geleneginin hem de re’ye dayali yaklasimlara verilen tepkilerin

somut bir sonucudur. Bu bakimdan Buhari, sadece hadisleri toplamamis; onlar1
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belli bir dini, siyasi ve fikri diizlemde konumlandirarak, siinnetin otoritesini

yeniden tesis ve tahkim etmistir.
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Imam Buhari’nin el-Cimiu’s-Sahih Adh Eserinde ilme Yaklasimi

Uzerine Baz1 Miilahazalar

Semseddin Kiris*

Ozet

Imam Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih adli eseri onun ilme yaklasimini insanlara
takdim eden ¢ok sayida igaret barindirmaktadir. Buhari’nin ilme yaklasimi sadece
Kitabii’l-ilm ve kitab-ii ahbari’l-ahad boliimlerinde degil, Sahih’inin biitiiniine
dagilmis vaziyettedir. Buhari’ye gore ilim hukuk ve ahlakin imtizag ettigi hakikatler
biitiintidiir ve bilgi ile esitlenemez. Ciinkii i¢inde hukuk, ahlak ve hikmet sevgisini
barindirir. Bilgi yiiklenmek degil, tarih insa edici fail olarak insana anlam katacak
sekil ve ruh biitiinliigii, hayatin ve 6liimiin tiim unsurlarini1 kusatacak anlam/mana
yekinudur. Ilim (A=) bir isim degil tabiatinda siireklilik bulunan bir fiildir.
Bilgilenmeden farki, insana sorumluluk yiiklemesi ve gii¢c kullanimina ahlaki bir
keyfiyet katmasidir. Bilgilenme kibre sebep olabildigi halde ilim, i¢inde ahlaki bir
dinamik barmndirdig1 ve ilahi bir yani bulundugu i¢in kibrin sebebi olmaz. ilim giig
kullanarak elde edilmez, Allah tarafindan verilir. Mutlak ilim Allah’a nisbet edilir.
[lmi kendine nispet etmek ilimsizliktir. Buhari ilmin ziddi olarak cehaleti,
“cehl/Je>” kelimesi ile terAciminde kullanmustir. Ilim bilgi ile esitlenemeyecegi gibi
cehalet de bilgisizlikle esitlenemez. Amele doniismeyen bilgi ilim degildir. {lim
arzda, semadan beslenmis insanlar yetistiren bereketli bir yagmur gibidir. ilim ilahi
degerlerden beslenmis medeniyet kurucu, insana hayat ve 6liim karsisinda durus
getiren kusatict anlamlar biitiiniidiir. {lmin kaldirilmas: kendisiyle amel edecek
alimlerin vefatiyla olur. Peygamberler miras olarak dinar ve dirhem birakmamustir.
Onlarin biraktiklari amel edilecek ilim, tefekkiir edilecek hikmettir. Peygamberlerin

miras1 miisahhas olarak alimlerde viicut bulmaktadir. Nebevi mirasin sonraki

* Dog. Dr. Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, semseddinkiris@kmu.edu.tr.
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nesillere taginmasi, aktarilmasi, anlasilmasi ve amel edilmesi peygamber varisi
alimlerin sorumlulugundadir. Peygamber varisi olmaya talip ilim ehli bu mirasin
sorumlulugunu yerine getirmede zayif kalmalari ile ilgili olarak ileri siirebilecekleri

hicbir gegerli mazeretleri bulunmamaktadir.

Anahtar kelimeler: Tmam Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, Kitabii’l-‘ilm, Niibiivvet,

Hikmet, Medeniyet

Some Considerations on Imam Bukhari’s Approach to al-ilm in

His Work Called al-Jami’u’s-sahih

Semseddin Kiris*

Abstract

Imam Bukhari’s work called al-Jami’u’s-sahih contains many signs that introduce
his approach to al-ilm to people. Bukhari’s approach to knowledge is not only in
the sections of Kitab al-ilm and kitab al-ahbad but also spread throughout his work
called Sahih. According to Bukhari, “el-1lm/ 221 is the totality of truths that law
and morality combine and cannot be equated with knowledge. Because it contains
the love of law, morality and wisdom. Knowledge is not a burden, but a form and
spirit that will give meaning to man as a history-building agent, a totality of
meaning/sense that will encompass all elements of life and death. “el-1lm/ &=\’ is
not a noun, but a verb that has continuity in its nature. Its difference from knowledge
is that it imposes responsibility on man and adds a moral quality to the use of power.

While knowledge can cause arrogance, “el-1lm/ =l does not cause arrogance

* Assoc. Prof. Dr. Karamanoglu Mehmetbey University, Faculty of Theology,
semseddinkiris@kmu.edu.tr
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because it contains a moral dynamic and has a divine aspect. “el-1lm/ 2=’ is not
obtained by using force, it is given by Allah. The absolute “el-1lm/ “all” is
attributed to Allah. Attributing “el-ilm” to oneself is ignorance. Bukhari used the
word “cehl/de>” as the opposite of “el-ilm/alxl” in his translation. “el-ilm/all”
cannot be equated with knowledge, and “cehl/Je>” cannot be equated with
ignorance. Knowledge that is not transformed into action is not “el-ilm/.”l=ll “el-
ilm/a=0 is like a fertile rain that raises people nourished by the sky on earth. “el-
ilm/a=l” is a set of encompassing meanings that establish a civilization nourished
by divine values and bring man to a stand against life and death. The removal of al-
ilm occurs with the death of the scholars who will act upon it. The prophets did not
leave dinars and dirhams as an inheritance. What they left is “al-ilm/ &=1” to be
acted upon, wisdom to be contemplated. The legacy of the prophets is embodied
concretely in scholars. It is the responsibility of the scholars who are the heirs of
the prophets to carry, transmit, understand and act upon the prophetic legacy to the
next generations. The people of “al-ilm/ =" who aspire to be the heirs of the
prophets have no valid excuses to put forward regarding their weakness in fulfilling

the responsibility of this legacy.

Keywords: Imam Bukhari, al-Jami'u's-sahih, Kitab al-ilm, Prophethood, Wisdom,

Civilization

Giris

[lim hakikate mutabik kesin itikat anlamina gelmektedir.! ilmin muhtevas: i¢inde
bir seyin hakikat olmasinin yaninda o hakikatin bizim tarafimizdan kabul edilmesi
de bulunmaktadir. Islim’in ilim anlayisma gore insanin idrak ve kabuliinden
bagimsiz ilim olmaz. Bir bilgi kesinse o bilginin kesinligini bir insanin dile

getirmesi gerekir. Ciinkii hakikate sahitlik etme 6zelligi insana verilmistir.

1 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi Ciircani, et-Ta rifat (Beyrut:
Daru’l- kiitlibi’l- ilmiyye, 1983), 155.
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Insan hayatta anlam aray1s1 igerisindedir. Sanatla, siyasetle, sporla hayatina anlam
katmaya calisir. Insanin anlam arayisi bilgi edinme yoluyla da olur. Bilgi aghigi,
anlam arayigin1 da gosterir. Niiblivvet ise ilahi bilgilenme kapisidir. Niibiivvet
miiessesesi vahiy kaynakli bilgiyi insanlara sunmaktadir. Imam Buhari'ye gore ilim
Allah tarafindan verilir ve ilahi kaynaklidir. Bu sebeple Buhari, “ilmin fazileti”
baghigi altinda “kendilerine ilim verilenler/al} 1sigl > ibaresinin gectigi Ayeti2
zikreder.> Abdullah Ibn Mesud’a (r.a.) gore bu ayette iman ve ilim verilenlerin
sadece iman verilenlerden iistiin oldugu belirtilmistir.* Ilmin ilahi kaynakli olusu
hayatin iginde her seye tesir eder. Her konu bununla anlam kazanur. 11ahi kaynakli
ilim, hayati diizenler. IImin icinde kisinin 24 saatini, 365 giiniinii diizenleyecek
bilgiler bulunur. Bu agidan baktigimizda Imam Buhéari'ye gore ilim, kaynag
Allah'tan gelen ve insanm derecesini yiikselten manevi bir nimettir. Oyle ki
miiminler bu nimetin artmasini isteyebilirler. Buhari de bu istegin giizelligini
vurgulamak igin “Ilim hakkinda gelen haberler ve Hak Tela’nin “Rabbim ilmimi
artir de/Gle 33 &5 385 ” dyeti babr’ ile bu hususa dikkat ¢ekmistir. Diger taraftan
ilim, dnceki nesillerden intikal eden bir nimettir. Onceki kusaklardan gelen bilgi
dedigimiz zaman Oncelikle Hz. Peygamber'den sadir olan soz, fiil ve takrirleri
anlariz. Niibiivvete sahitlik etmis kimselerin sozleri olmasi hasebiyle sahabenin
sozleri de degerlidir. Diger taraftan niibiivvete sahitlik etmis olan nesle kavusmus
kimseler olmalar1 bakimindan tabiin s6zii de kiymetli ve anlamlidir. Boylece ilim
nesilden nesile sadirdan sadira intikal eder. [lmin tabii mecras1 bu yolla devam eder.

Satirdan satira intikal, bu yolu takviye etmek i¢indir.

Bir baska agidan ilmin ortaya ¢ikmasinda iyi hazirlanmis giizel soru 6nemlidir. Iyi
diistiniilmiis ve hazirlanmis giizel soru, ilmin ortaya ¢ikmasina vesile olur. Konu

anlasilsin diye ilmi 6greten de soruyu sorabilir.® Ancak insanlarin yorumlari ilim

2 el-Miicadele 58/11.

3 Ebl Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari - thk. Mustafa Dib el-Biiga, el-
Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), “Ilim”, 1.

4 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-kur’dn
(Kéhire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 17:299.

5 Buhari, “Ilim”, 6.

6 Buhari, “Ilim”, 5.
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degildir. Ukbe b. Amir (6. 58/678), “zanna gére konusanlardan olmadan 6nce, ilmi

33 w09

ogrenenlerden olunuz/baday 3 demistir.” Bilindigi gibi yorum zanna

dayanmaktadir. Ilim ise siipheye mahal birakmayacak kesin bilgidir.

1. ilmin Tabhsili ve intikali

[lim, alimin huzurunda, ondan dinlenerek elde edilir. Ilmin elde edilmesinde
“dinlemek” 6nemlidir. Talebe, alimin huzuruna diz ¢éker ve ondan ilmi dinleyerek
alir. Talebe, hocadan ilmi dinleyerek almissa ve hocasiyla arasinda ilim akis
gerceklesmisse bu ¢ok degerlidir. Bununla birlikte hocasiyla arasinda ilim akist

gerceklesmis olan bir talebenin, hocasindan dinlemedigi hadisleri almasi da caizdir.

[Imin elde edilmesinde dikkat edilmesi gereken husus, elde edilen bilginin tam ve
dogru anlasilmasidir. Zira bu durum elde edilen bilginin nesredilmesi agisindan
onem tagimaktadir. Nitekim bilgi nesredilirse bilgiyi aktarandan daha iyi anlayan
kimseler c¢ikabilir. Nice “soz kendisine ulastirilan kimse, ilk dinleyenden daha

998

anlayish olabilir*®. Bilgi aktarilmali, paylasilmali ve nesredilmelidir. Ilim
aktarilirken insanlarin nasil anladiklar1 da sorulmalidir. Aktarilan ilme, farkli bir
bakis acis1 getiren cikabilir. Bu bakis agisi, immete fayda veren bir bakis agisi
olabilir. Bunun yani sira ilmi, krymetini bilen ve anlayacak olan kimselere aktarmak
gerekir. [lmi, anlama kabiliyeti bulunan kimselere aktarmak makbuldiir. Kabiliyetli

olan kimselere ilmi verme konusunda hassas davranmak dnemlidir. Herkese degil,

ilmi gercekten alabilecek kabiliyete sahip olan kimselere sunmak gerekmektedir.

Hazreti Peygamber ilme zaman ayirmustir. Erkek sahabiler i¢in zaman ayirdig: gibi’®
kadin sahabiler i¢in de ilim 6gretmeye zaman ayirmistir.!° Dolayistyla kisiler aile
fertlerine ve emri altinda bulunanlara kendisinde bulunan ilmi aktarmaya gayret
etmelidir. Ogrenilen ilmin saglamasi yapilabilir. Tekrar istenebilir. Bagka
kaynaklardan dogrulanmasi da saglanabilir. Ayrica gilindiiz ilim faaliyeti

yapilabildigi gibi gece de ilim faaliyeti yapilabilir. Oturarak ilim faaliyeti

7 Buhari, “Feraiz”, 1.
8 Buhari, “Ilim”, 9.

9 Buhari, “Ilim”, 12.
10 Buhari, “Ilim”, 35.
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yapilabildigi gibi ihtiya¢ aninda ayakta soru cevap seklinde ilmi bir faaliyet
yapilabilir.

[Imi aramak icin sefere ¢ikilmalidir. Ilim igin bircok fedakarliga katlanilmalidir.
Cabir b. Abdullah (5. 78/697) Abdullah b. Uneys’ten (6. 54/674) bir hadis
ogrenmek icin bir aylik mesafe siiren yolculuga ¢ikmistir.!! Nitekim Hz. Misa da
ilim icin sefere ¢ikmigtir. Asr-1 saddette Medine'ye yapilan seyahatler, ilim igin
seyahatler cilimlesindendir. Hazreti Peygamber de uzaktan gelen heyetlerin
agirlanmasina biiyiik 6nem vermistir. Medine'ye gelen onlarca heyet, 6grendikleri
ilmi memleketlerine dondiiklerinde insanlara aktarmislardir. Nitekim Abdiilkays
heyeti de Peygamberimiz ve ashabinin yaninda dini 6grenmek iizere kalmislardir.
Evlerine donecekleri zaman Hazreti Peygamber “bu 6grendiklerinizi teblig edin”

buyurmustur.'

Mescitler ilim 6grenme faaliyeti i¢in uygun mekanlardir. Mescitte ilim faaliyeti
yapilabilir, yapilmalidir. Hac ibadetinin menasikinin yapilmasi esnasinda sorulan
sorulara cevap verilebilir ve ilim ogretilebilir. Ilim hem ezberleme hem de
uygulama suretiyle muhafaza edilmelidir. Metinlerde de muhafaza edilmesinde bir
mahzur  bulunmamaktadir. Ilmin metinlerde muhafazasina kitdbetii’l-ilm
denilmistir. Ilmin yazilmas1 meselesinde gériis birligi olmamistir. Baz1 sahabiler
ilmin yazilmasina karst durmuslardir. Yazmak, amel etmeyi ertelemektir.
Ezberlenilen sey, amel etmeye daha elverislidir. Ayrica su hususu da belirtmek

gerekir: yazilan seyin amel edilisi ger¢ceklesmeyebilmektedir.

2. ilmin Intikalinde insan Unsuru

[lmin ortadan kalkmasi o ilmi yasayan alimlerin vefatiyla olmaktadir. Yasayan
alimler vefat ederse, ilmi yasayan kimse kalmazsa, ilim de yeryiiziinden
cekilmektedir. Ilmin yeryiiziinden g¢ekilmesi kiyamet alametidir. Buradan suna
gelmek miimkiindiir: [lim insandan insana intikal eder. Bu insana da biz alim deriz.

Alim yetistirmek farz-1 kifiyedir. Toplum alimleriyle dini hayatini siirdiiriir. imam

11 Buhari, “Ilim”, 19.
12 Buhari, "Ahbaru’l-ahad", 5.
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Buhari, ilmin intikalinin insan yoluyla gerceklesecegi kanaatindedir. ilim yaz1 ve
benzeri araglarla intikal edebilmektedir. Ancak ilmin intikalinde en 6nemli unsur

insandir. Ilmi en iyi sekilde anlayip uygulayacak olan da insandir.

[Imin tiim malzemelerinin toplanmasi daha sonra onun insanlar tarafindan istifade
edilmesi uygun goriilmemistir. Ilmin insanlar tarafindan hazmedilmesi ve hemen
uygulanmast gerekir. Bilgiler biriktikten sonra insanlara ulastirilsin  ve
hazmetmeleri saglansin gibi bir yaklasim bulunmamaktadir. Buradan hareketle
insanlarin ilme talip olmasi ¢ok onemlidir. Zira ilme talip olan ayn1 zamanda onu

yasamaya ve uygulamaya da talip olmus demektir.

Imam Buhari’nin Sahih’inin 95. béliimiinde haber-i vahid konusuna yer verilmistir.
Burada Buhari ilmin ulastirilmasindan bahsettigi birtakim hadisler nakletmistir. Bu
nakillerden birinde Hz. Peygamber Malik b. Huveyris’e “bu 0grendiklerinizi
evinize dondiigiiniiz zaman insanlara ulastirin” buyurmustur. Dini 6grenmek {izere
gelen kimseler evlerine dondiikleri zaman 6grendikleri ilmi ailelerine
anlatmiglardir. Burada tek kisi bile olsa edindigi bilgiyi bagkalarina haber vermesi
goriilmektedir. Bahsi gecen baglik altindaki bir diger rivayette ise Hz. Peygamber
Hendek savas1 giiniinde Ziibeyr b. Avvam’1 (36/656) diisman ordusu hakkinda bilgi
toplamak {izere gondermistir. Restilullah, bu sahabinin tek basina topladigi bilgileri
kabul etmigtir. Bu da tek kisinin elde ettigi ve topladigi bilgilerin kabul
edilebilecegine isaret eder. Onemli olan o bilgileri toplayan kimsenin
giivenilirligidir. Dolayisiyla ilmin aktaricist olan insan, giivenilir olmadir. Insan
giivenilirse aktardig1 ilme de giiven duyulur.” Kiblenin degismesi olay1 da bunun
orneklerindendir. Olay bir ikindi namazinda gerceklesmistir. Hz. Peygamber
Mescid-i Nebevi’de ikindi namazini kilarken riiki esnasinda yoniinii Kabe’ye
donmiistiir. Hz. Peygamber ile ikindi vaktinde bu olay1 yasayan bir sahabi ertesi

giinii sabah namazinda Kuba mescidine gider. Beytii’l-makdis’e miiteveccihen

13 Buhari, "Ahbaru’l-ahad", 1.
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namaz kilan imam ve cemaate yiiksek sesle kiblenin degistigini haber verir. O

cemaatin tamami tek kisinin verdigi bu haberle amel ederler.!

Nitekim bir diger 6rnekte Ebi Misa el-Es‘ari (r.a.) de bir defasinda kendisine tevdi
edilen Hz. Peygamber’in kapicisi olma gorevini hakkiyla yerine getirmistir. Huzur-
1 risdletpenahi’ye gelen Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 tebsirit-1
nebeviyeye istinaden cennet ile miijdelemistir.'”> Tek kisinin verdigi bir habere
dayanarak cennet ile miijdelenmeyi bu sahabiler miinker bir is olarak gérmemisler,

tam aksine sevinglerini izhar etmislerdir.

Tek kisinin verdigi haberin kabul edilmesi gerektigine dair bir diger 6rnek ise Hz.
Peygamber’in Bizans krali, iran kisrasi, Bahreyn emiri gibi devlet baskanlarma
elciler gobndermesidir. Gonderilen elgiler tek olmalarina ragmen bu goérevi hakkiyla
ifa etmislerdir.!® Hazreti Peygamber'in verdigi ilmi aktarmislar, gonderdigi

mektubu ulagtirmiglardir.

Haberi veren kisinin tek bir erkek yahut tek bir kadin olmasi da bu konudaki bir
diger meseledir. Imam Buhari misafirlerinin 6niine konan yemegin “keler eti”
oldugunu sdyleyen kadinin verdigi haberin sahabiler tarafindan dikkate alindigini
belirten rivayeti tahri¢ etmistir.!” Hz. Peygamber haram olmadigin1 ama kendisinin
tabiat olarak bu eti yemedigini ifade etmistir. Burada bir takriri slinnet sz
konusudur. Olaya sahitlik eden sahabiler arasinda bunun bir ruhsat olarak goriip
yiyenler oldugu gibi, tab‘an keler etini yiyemeyenler de olmustur. Tutumlar
birbirinden farkli olsa da herkesin “bir kadinin verdigi haberi” dikkate almasi

anlamlidir.

Imam Buhari dinin dgrenilmesi konusunda bir toplulugun gorevlendirilmesiyle
ilgili ayeti de bu husus i¢in mevzu edinmistir. Ayet soyledir:

bl Va0 130 2da 3R 55 oyl 1 ) il agte 485 (8 e S V3 RAS 1500 i) 58 L
bs)s pelal

14 Buhari, "Ahbaru’l-ahad", 1.
15 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 3.
16 Buhari, "Ahbari’l-3had", 4.
17 Buhari, "Ahbaru’l-3had", 6.
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“Bununla beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalar1 dogru degildir.
Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya caligmak ve
seferden donen topluluklarim1 uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki
sakinirlar.”'® Imam Buhari yette gecen “taife/4sk” kelimesi iizerinde durur. Bu
ayetin “Eger mii’minlerden iki grup, birbirleriyle vurugurlarsa aralarini diizeltin/ &)
Ll 1ALl 1l Guedall e oE” medlindeki dyetle’ birlikte miitalaa edilmesi
gerekmektedir. Burada iki taife, iki insan da olabilir. Iki Miisliimanin vurusmasi bu
ayetin kapsamina girdigine gore tek kisi de “taife/aél” olarak isimlendirilebilir. Bu
duruma gore kendisini ilme vakfetmis tek ilim ehlinin verdigi haber de dikkate
alinmalidir. Bu durumun aksi olarak Buhari “Size bir fasik haber getirirse onun
dogru olup olmadigini arastirin.../) 558 W 5.6 Rels &) 15kl 30 6 G medlindeki
dyeti’ nakleder. Ayette diyAneten yeterli olmayan kimsenin haberinin ihtiyatla
kargilanmas1 emredilmektedir. Dolayisiyla glivenemedigimiz kimsenin haberini

kabul etmeyeceksek giivendigimizin haberini kabul etmemiz gerekir.

[limle iligkili olarak Buhari’nin kullandig1 kavramlardan biri de hikmettir. Hikmet,
niibiivvetin disinda elde edilen isabetli ve dogru bilgidir. imam Buhari hikmeti
sOyle tarif etmistir: “Hikmet niibiivvetin disinda isabetli bilgidir/s sall e 84lay)” 2!
Hikmet, akil, ilim, s6z ve amelde dogru olana tetabuk etme halidir.> Hikmet
siinnete denildigi gibi fikha da denilebilir. Hikmetin niibiivvet anlaminda
kullanildigi da olmustur.? Diger taraftan hikmeti ihtiva eden ayetler de
bulunmaktadir. Helal ve haram bilgisi ihtiva eden ayetler muhkem ayetlerdir.
Mesela kimlerle evlenilemeyecegini bildiren ayet* ve hangi hayvanlarin etinin
hangi surette kesilmis ise yenilebilecegini bildiren ayetler muhkem ayet sayilir. Bir

kissa, hikmet veya ibret ihtiva eden ve birbirini tasdik eden ayetler*® de miitesabih

18 et-Tevbe 9/122.

19 el-Hucurat 49/9.

20 el-Hucurat 49/6.

21 Buhari, "Fedailii’s-sahabe", 24.

22 Buhari, “Enbiya”, 42.

23 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani - Muhammed Fuad
Abdulbaki, Fethu’l-bari serhu sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1379), 1:107.

24 en-Nisa 4/23.

25 Bubhari, “Tefsir”, 3.
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ayetlerdir. Mesela Hz. Muisa kissast birden fazla sirede anlatilmistir. Hepsini
birlikte miitalaa ettigimizde birbirini tasdik ettigini goriirliz. Ayni olay bazen farkli

lafizlarla anlatilmis, bazen de farkli detaylar verilmistir.

[lim konusunda Buhéri’nin ele aldi§1 meselelerden biri de asiriliktir. Ilimde bir
Olciiye dayali olmayan ve zihni daginiklia sebep olabilen derinlesme, “taammuk/
&3 olarak nitelenmis ve makbul goriilmemistir. Buhari, “Ilimde faydasiz
derinlesme ve cekigme; dinde ve sonradan c¢ikan islerde asiriliklardan kaginma
hususunda mekruh olan igler” alt baslig1 acarak?® bu konudaki anlayisini ortaya
koymustur. ilimde faydasiz derinlesme anlaminda “taammuk” yerine “ilimde
riisih” tercih ve tavsiye edilmis bir meziyettir. Birincisi sorumlu tutulmadigimiz
gereksiz detaylara girmek iken, digeri kiilll giyelere ve ammenin maslahatina

hizmet edecek bilginin pesinde kogmaktir.

Sonug

Imam Buhari’ye gore ilim bizi hakikatle bulusturan her bilgidir. Bilgi
pargaciklarinin kiime kiime {ist iiste yigilmasi ilim degildir. Ilim kiilli bir maslahata
mutabik isabetli yaklasim halidir. Bilmedigi konularda bunu acgik¢a dile getirmek
de ilimden sayilir. ilim gii¢ biriktirme ve insanlara tahakkiim etme arac1 degildir.
Bilakis insan1 miitevazi, kendini Miisliiman olarak nitelemis bir toplumla uyumlu
mesru, makul dairede harekete yonlendiren ve fayda tasiyan bir meziyettir. Kiilli
maksat ve maslahatlara hizmet etmeyen her bilgi, sahibi i¢in bir vebal ve gilinah

olabilir.

Miisliimanlarin tarihte akis1 degistiren bir 6zne oldugu dénemler olmustur. Tarihte
Miisliimanlar  200’e  yakin  devlet kurmuslardir. Miislimanlar  6nceki
peygamberlerden intikal eden mirasa sahip ¢ikmislar ve ziraat, ticaret, sanat ve
istthdamda icinde ilim, ahlak ve hikmetin bulundugu gilizel Ornekler

sergileyebilmislerdir.

26 Buhari, “I‘tisim”, 5.
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Hz. Peygamber’in manevi varisleri alimlerdir. Ahir zamanda muhalefet edenlerin
kendilerine zarar veremeyecegi topluluk da ilim ehlidir. Buhari’nin anlayigina gore
diinyevi ve uhrevi agidan en biiyiik kazang, ilme sarilmak ve 6grendigi ilmi ihlas

ile uygulamak suretiyle gerceklesecektir.
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Buhiri Serhlerinde Tefsirle Ilgili Degerlendirmeler: Babanzade

Ahmed Naim Ornegi

Siikrii Maden”

Ozet

Sahih-i Buhari (el-Cami ‘u’s-Sahih) sahih hadisleri toplayan ilk eser olmasi
hasebiyle hadis edebiyatinin en 6nde gelen eseri olarak kabul edilir. Eser {izerine
pek ¢ok serh ve ihtisar calismasi yapildigi goriilmektedir. Serhlerde okurun
karsilagabilecegi iskaller ¢oziime kavusturulmus, garip kelimeler ve edebi
incelikler izah edilmis, raviler tamitilip giivenilirlikleri incelenmis, rivayetlerin
sthhat derecesi degerlendirilmis, hadislerdeki fikhi hiikiimler istihra¢ edilmis,
ulema arasindaki goriis ihtilaflar1 glindeme getirilmistir. Eserin muhtasarlarinda ise
genellikle miikerrer hadisler ve isnadlar ¢ikarilmis; eserden istifadeyi
kolaylastirmak, daha kullanigh bir metin olusturmak amaglanmistir. Bu yonleriyle
Sahih-i Buhdri muhtasarlar1 da oldukga ilgi gérmiis, bu eserler iizerine de serh ve
terclime c¢alismalar1 yapilmistir. Bunlardan biri Zebidi’nin (6. 893/1488) et-
Tecridii’s-Sarth adl ihtisaridir. S6z konusu eser Babanzade Ahmed Naim (1872-
1934) ve Kamil Miras (1875-1957) tarafindan Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i
Sarih Terciimesi ve Serhi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1928-1948) adiyla
Tiirkiye Tiirkgesinde terciime ve serh edilmistir. Eserin Cumhuriyet doneminin
hadis alanindaki en kapsamli ilk ¢alismasi oldugu sdylenebilir. Eser hem terciime
hem de serh olarak basarili bulunmus, biiyiik bir ilgi gérmiistiir. Babanzade’ nin
hadisleri serh ederken Kur’an ayetlerinden iktibaslar yaptig1, izahlarina ayetlerden
deliller getirdigi, ayetlerin niiz{il sebeplerini beyan ettigi, baz1 ayetlerin tefsirine ve

kiraat farklarina degindigi; Kur’an’in her tirlii miidahale ve tahriften

* Dog. Dr. Karabiik Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, sukrumaden@karabuk.edu.tr , orcid.org/0000-
0002-7165-6299
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korunmuslugu, strelerin tasnifi, nesih, fezailu’l-Kur’an, israiliyat, muvafakat-1
Omer, tefsir ilminin mahiyeti, Ahmed b. Hanbel’in “Tefsirin ash yoktur” sdzii ile
neyi kastettigi gibi tefsir ve uliimu’l-Kur’an’la ilgili mevzulara da temas ettigi
goriilmektedir. isbu calismada ise Babanzdde Ahmed Naim Efendi’nin s6z konusu
meselelerdeki agiklama ve degerlendirmeleri ele alinmaktadir. Osmanli ve
Cumbhuriyet doneminin her ikisini de idrak eden Babanzade Ahmed Naim; Tiirkce,
Arapca, Fars¢a ve Fransizcayr ¢ok iyi bilen, Dogu ve Bati kiiltiirlerine vakif;
miiderris, miitercim, fikir adami ve yazar olarak one ¢ikmaktadir. Bu miinasebetle
caligmanin hadis-tefsir iliskisi ve énemli bir alimin tefsir alanindaki ifadelerinin

analizi baglaminda alana katki sunmasi1 beklenmektedir.

Anabhtar kelimeler: Tefsir, Hadis, Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih, Babanzade Ahmed

Naim.

Evaluations on the Science of Tafsir in the Commentaries of

Bukhari: The Example of Babanzide Ahmed Naim

Siikrii Maden”

Abstract

Sahih al-Bukhart is considered the most prominent work of hadith literature, as it
is the first work to collect authentic (sahih) hadiths. It is seen that many
commentaries and summary studies have been done on this book. In the
commentaries, problems that the reader may encounter are resolved, ambiguous

words and literary subtleties are explained, narrators (ravi) are introduced, and their

* Assoc. Prof. Dr. Karabuk University, Faculty of Theology, sukrumaden@karabuk.edu.tr ,
orcid.org/0000-0002-7165-6299
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reliability is examined, the degree of authenticity of the narrations is evaluated, figh
rulings in the hadiths are extracted, and disagreements among the scholars are put
on to the agenda. In the summaries of the book, generally repetitive hadiths and
1snads were removed from the book; It is aimed to facilitate the use of the work and
to create a more useful text. With these aspects, the summaries of Sahih al-Bukhart
have attracted a lot of attention, and commentary and translation studies have been
carried out on these works. One of these is al-Zebidt's (d. 893/1488) al-Tecrid al-
Sarth. The work in question was translated and annotated in Turkish by Babanzade
Ahmed Naim (1872-1934) and Kamil Miras (1875-1957) under the name Sahih-i
Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: Presidency of
Religious Affairs, 1928-1948). It can be said that the work is the first most
comprehensive work in the field of hadith of the Republican period. The work was
found successful both in translation and commentary and attracted great attention.
While commenting on the hadiths, Babanzade quotes the verses of the Quran,
supports his explanations with evidence from the verses, explains the reasons for
the revelation of the verses, interprets some verses, and touches on the differences
in recitation (kiraat); He also touched on issues related to the Holy Qur’an and the
science of tafsir, such as the protection of the Qur’an from all kinds of intervention
and distortion, the classification of the suras, the issue of al-ahrufu’s-seb‘a,
Isra’1liyyat, fedailu'l-Qur'an, al-naskh, muwafakatu Omar, the nature of the science
of tafsir, what Ahmed ibn Hanbel meant by the statement "There is no basis for
tafsir". can be seen. In this study, Babanzdde Ahmed Naim Efendi's explanations
and evaluations on the issues in question are discussed. Babanzdde Ahmed Naim,
who lived in both the Ottoman and Republican periods; Knows Turkish, Arabic,
Persian and French very well, and Eastern and Western cultures; He stands out as a
professor, translator, intellectual and writer. In this connection, it is expected that
the study will contribute to the field in the context of the hadith-tafsir relationship

and the analysis of the statements of an important scholar in the field of tafsir.

Keywords: Tafsir, Hadith, Sahth-i Bukhari, al-Tecrid al-Sarth, Babanzade Ahmed

Naim.
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Giris

Imam Buhari’nin (5. 256/870) el-Camiu’s-Sahih’i dinin asli kaynaklarindan sahih
hadisleri iceren muteber bir eser olmasi hasebiyle iimmetin genelince biiyiik bir
ilgiye mazhar olmustur. Daha iyi anlasilmas1 ve senetlerinin analizi agisindan eser
iizerine pek cok serh yazilmus, ihtisar ¢alismalar1 yapilmistir. Thtisarlar da ayrica
serh edilmistir. Eserin ihtisarlarinin 6ne ¢ikanlardan biri Zebidi’nin (6. 893/1488)
et-Tecridii’s-Sarih’idir. Bu eser Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) ve Kamil Miras
(6. 1957) tarafindan Tirkceye terciime ve serh edilmistir. Eser, et-Tecridii’s-
Sarih’in Tiirkgedeki onemli bir terciimesi ve serhi olmasi yaninda Cumhuriyet
doneminin hadis alanindaki nitelik ve kapsam itibariyle oncii bir ¢aligmasidir.
Sarihler hadisleri dikkatle terciime etmenin yaninda, serhleriyle hadislerin gerek
metni gerekse senetlerine dair kapalilik yahut igkalleri vuzuha kavusturmuslar,
giincel meselelere dair miilahazalarina yer vermislerdir. Sarihlerin agiklama ve
miitalaalarinda  ilmi  dirayetlerinin  yiiksekligi, ilmi  birikimlerinin
cesitliligi/zenginligi hemen gdze ¢arpar.! Bu baglamda hem Babanzade’nin hem de
Miras’in hadis ilmi yaninda tefsir ilmiyle ilgili mevzulara da serhlerinde yer
verdikleri, agiklamalarini tefsir bilgileri ile destekledikleri géze carpar. Nitekim
ileride 6rnekleri verilecegi lizere Babanzade’nin serh kapsamindaki agiklamalarina
ayetlerden deliller getirdigi, hadisleri ayetlerle tefsir/serh etmeyi bir yontem olarak
benimsedigi goriiliir.2 Bunun yaninda eserde hadis metinlerinde yer alan ayetlerin
tazammun ettigi manalar1 izah ettigine, sebeb-i niizll bilgilerine, ayetlerin farkl

kiraatlerine ve tefsir ilmiyle ilgili baz1 meselelere rastlanir.

1. Sahih-i Buhari Muhtasari1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi

Zebidi’nin et-Tecridii’s-Sarih’i, Sahihu’l-Buhdri’nin ¢ogunlukla fikhi igerik

tastyan hadislerinden segme yapilarak hazirlanmis bir ihtisardir. Eserde hadislerin

A A e s

1 Hiiseyin Hansu, “et-Tecridii’s-Sarih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011),
40/252.

2 bk. Babanzdde Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi
(Istanbul: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yaymlari, 2019), 2/112-113; 3/71.
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verilmemis, sadece Restilullah’a (sas) nispet edilen merfii rivayetler esere
alimmigtir. Miikerrer rivayetler biiyiikk Ol¢iide ¢ikarilmistir. Hadisler segilirken
senedi muttasil olanlar tercih edilmis, muallak ve munkati® olanlar disarida

tutulmustur.’

et-Tecridii’s-Sarih genis ¢evrelerce okunmus, lizerine serh ve terclime ¢alismalari
yapilmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri Babanzdde Ahmed Naim ve Kamil
Miras tarafindan Tiirk¢e olarak kaleme alinan Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi adl1 eserdir. Eserin telifi, Biiyiik Millet Meclisi’nde dini
konularda yaymn yapilmasi icin Diyanet Isleri Reisligi’ne biitge tahsisi kararinin
ardindan Diyanet Isleri Reisligi'nce yapilan istisareler sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Diyanet Isleri Reisligi, et-Tecridii’s-Sarih’in terciime gorevini Babanzide Ahmed
Naim Efendi’ye tevdi etmistir. Eserin birinci cildi hadis usulii olmak tizere ilk iki
cildi 1928 yilinda yayinlanmistir. Babanzade iicilincii cildi nihayete erdirecegi
siralarda vefat edince (1934) eserin telifi birkag y1l aksamistir. 1936 yilinda eserin
geri kalanini ¢evirmesi i¢in Kamil Miras ile mukavele yapilmistir. Miras, once
Babanzade’nin hazirladigi iigiincii cildi gozden gegirip yayina hazirlamis, ardindan
da eserin kalan kismini telif etmistir. Eserin telifi 12 cilt halinde 1948 yilinda
tamamlanmustir.* Eserin yakin zamanda Diyanet Isleri Bagkanligi’nca 8§ ciltlik bir

baskis1 daha yapilmistir (2019).

2. Babanzide Ahmed Naim Efendi

Babanzdde Ahmed Naim Efendi Osmanli son dénem ve Cumhuriyet’in kurulus
donemi alimlerindendir. 1872°de babasinin memuriyet vazifesi vesilesiyle
Bagdat’ta dogmustur. ilk tahsilinin ardindan Istanbul’a gelmis, Galatasaray
Sultanisi ve Miilkiye Mektebi’'nde okumustur. lyi derecede Arapga ve Fransizca
ogrenmistir. Memuriyetinin ilk yillarinda Hariciye ve Maarif Nezaretlerinde
yoneticilik ve miitercimlik yapmistir. Daha sonra Daru’l-Fiinlin’un Edebiyat

subesinde miiderris olarak calismis; burada felsefe, psikoloji, mantik ve ahlak

3 “(:)nséz”, Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi, 1/15-16.
4 “Onsoz”, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/17-19; Hansu, “et-Tecridii’s-Sarth”, 40/252.
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dersleri vermistir. 1934 yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Swrdt-1 Miistakim
(Sebiliirresad), Servet-i Fiintin ve Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmualarinda
cesitli yazilari, hadis tercimeleri yaymlanmistir. Felsefe ve ahlak iizerine ders
kitaplar1 kaleme almis, Fransizcadan kitap ve makaleler ¢evirmistir. Sahih-i Buhari
Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi adli eserin ilk ii¢ cildi de kendisine
aittir. Babanzdde Ahmed Naim Efendi; Tiirk¢e, Arapga, Farsca ve Fransizcayi iyi
derecede bilen, Dogu ve Bat1 kiiltiirlerine vakif; miiderris, miitercim, fikir adami ve

yazar olarak 6ne ¢ikmaktadir.’

3. Babanzade’nin Tecrid-i Sarih’teki Buhari Hadislerini Serhinde Tefsirin

Yeri
3.1. Kur’an’in Mevsiikiyeti

Babanzade’nin Kur’an-1 Kerim’in Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid’e kiyasen
mevsikiyetine deginerek, Kur’an’in Resilullah tarafindan nasil teblig edilmisse
giintimiize kadar asli haliyle tevatiiren nakledildigini 6zellikle vurgulamaktadir.
Babanzade bu baglamda bugiin tilavet ettigimiz Kur’an’in; kelimeleri, harfleri,
harekeleri, siiklinlar1 ve farkli kiraatleriyle Hz. Peygamber (sas) tarafindan teblig
edilip asirdan asra kesintisiz olarak tevatiirle nakledildiginin siiphesiz bir sekilde
herkesin malumu oldugunu belirtmektedir. Kur’an ayetlerinin peyderpey inisleri
sirasinda ashaba nasil 6gretilmisse, dylece herkes tarafindan okundugunu ve higbir
donemde kesintiye ugramadan, ilk zamandaki gibi korunarak nesilden nesle

aktarildigini soylemektedir.

Babanzade Kur’an’in tevatiiren naklinin iki kanaldan oldugunu belirtir. Biri
Kur’an’1n slirelerinin ve ayetlerinin her devirde immetin tamaminin, kendilerinden

sonraki {immetin tamamima tevatiiren tebligidir. Ikincisi ise kiraat Alimlerinin

5 Hakkinda bk. “Onséz”, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/17; Ismail Liitfi Cakan, “Babanzade
Ahmed Naim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4/375-376; Hiiseyin
Hansu, “Hadis As11 Bir Felsefeci: Babanzade Ahmed Naim Bey (1872-1934)”, Dariilfiinun [lahiyat
Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri, 2010, s. 385-397; Osman Ezici, Babanzdde Ahmed
Naim’in Ahldk Anlayisi ve Felsefi Goriisleri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 6-20.

6 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/106.
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muttasil bir sened ile miiselsel olarak rivayetleriyle tevatiiriidiir. Hatta Babanzade,
diinyada bu sekilde tahrife ugramadan hem lafizlart hem de manasiyla ihtilafsiz bir
sekilde korunmug bagka bir kelam ve kitabin bulunmadigini, bugiin Kur’an’1 tilavet
eden kimsenin Hz. Peygamber’in tebligini oldugu gibi noksansiz bir sekilde tekrar

ettiginde higbir siiphe olmadigini soyler.”

Bu noktada Babanzade’nin Kur’an’in her tiirli eksiklik, ilave ve tahriften her
donemde korunmus olmasinda bu timmetin 6nemli bir paymnin olduguna 6zellikle
vurgu yaptig1 goriilmektedir. Herhangi bir mushafta sehven bir hareke veyahut
kelime yanlis istinsah edilse veya atlansa IslAm diinyasinin her tarafindan birgok
hamele-i Kur’an’m hifz1 ile bu yanhsin diizeltilecegini sdyler. Ummetin bu
himmetinin higbir immete nasip olmadigini, bu durumun el-Hicr slresinin 9.
ayetindeki (¢ 52821 41013 584 W% A5 0)) i1ahi vaadin bir tahakkuku oldugunu 6zellikle

belirtir.®
3.2. Vahyin Mertebeleri

Babanzade Ahmed Naim Efendi, Tecrid-i Sarih’in Kitabii Bed’i’l-Vahy’in ikinci
hadisini serhinde vahyin mahiyetine enbiya-i izam disindaki insanlarin vakif
olamayacaginm1 ifade ettikten sonra Aayet ve hadislere dayanarak vahyin
mertebelerinden bahseder. Babanzade’nin bu agiklamalarimi 6zetleyecek olursak

vahyin sekiz mertebesi vardir:’

1. Birinci mertebe, sadik riiyadir. Restlullah’in riiyalariin uyandiginda aym

sekilde zuhur ettigi rivayet edilmistir.

2. Ikinci mertebe, uyanik haldeyken melegin Hz. Peygamber’in kalbine vahyi
ilka etmesidir. Bu, miicerred bir ilham degildir. Allah bunun bir vahy-i ilahi

olduguna dair Peygamber’in kalbinde zaruri bir ilim yaratir.

7 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/106.
8 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/60.
9 bk. Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/18-23.
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. Uciincii mertebe, melegin insan suretinde nazil olup, Resiil’e hitap
etmesidir. Hz. Peygamber de melegin sdylediklerini eksiksiz bir sekilde

belleyip timmetine teblig eder.

. Dordiincii mertebe, melegin ¢an ¢ingirtisina benzer bir tirkiitiicii ses ile hitap
etmesidir. Bu ses melegin ya kendisinin ya da kanatlarinin sesidir. Bu ses
kesildikten sonra sOylenen kelam Hz. Peygamber’in kalbinde apagik bir
sekilde yerlesmis olur. Vahyin bu gelis sekli ResGlullah’a en agir gelen
halidir. Bunun sebebi vahyin ilkas1 sirasinda Hz. Peygamber’in beseri
tabiattan ansizin ¢ikip melekiyet haline girmesidir. Nitekim bdyle bir anda
Restilullah en soguk bir giinde bile terlemis, kendilerini bir titreme almais,
izerine bindikleri deve tahammiil edemeyip ¢okmiis, vahiy geldigi esnada
dizi Hz. Peygamber’in dizine degen Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]) dizini

kirilacak gibi hissetmistir.

. Besinci mertebe, Cibril’in (as) kendi suretinde gdgii kaplayacak sekilde

goriiniip vahyetmesidir.

. Altinc1 mertebe, Mirag¢ gecesi semanin {istiindeyken, arada melek vasitasi
olmaksizin keldm-1 ilahlyi (bes vakit namaz emrini) Hz. Peygamber’in

dinleme yoluyla vahyi almasidir. Bu tiir vahiyde sesin sahibi goriinmez.

. Yedinci mertebe, arada bir vasita veya perde olmaksizin Hz. Peygamber’e
hitap edilmesidir. Mirag gecesi ru‘yetle beraber Restlullah’a hitap edildigi

ifade edilmis, ancak ulemanin bir kismi bunu uzak bir ihtimal gérmiislerdir.

Sekizinci mertebe riiyada Yiice Allah’in cemalini miisahede ederek vahye

mazhar olmaktir.

3.3. Israiliyat

Babanzade, tefsir kitaplarindaki Isriliyat bilgilerine nasil yaklasiimasi gerektigi

hususunda kendi miilahazalaria yer vermektedir. O, oncelikle tefsir kitaplarinda

Ehl-i kitap kaynakli bilgilerin yer aldigini, “Benim tarafimdan bir dyet olsun teblig

ediniz. Beni Isrdil de séyle diyor, boyle diyor diye rivayet edebilirsiniz. Bunda beis
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yvoktur. Benden rivayet ederken her kim benim agzimdan miiteammiden yalan
uydurursa cehennemdeki duragina hazirlansin.”'° hadisinin delaletiyle bunlarin
naklinde ulemanin bir beis gormedigini belirtir. Fakat Babanzade’ye gore bu
kabilden Israili rivayetlerde tevakkuf edilmelidir. Bunlar tasdik veya tekzip
edilmez. Akla, Kitap ve stinnete muhalif olanlar1 reddedilir. Muvafik olanlariin ise
mevzu yahut senedinin kuvvetli olma ihtimali vardir. Dogruya yanlis, yanlisa dogru
dememek i¢in tevakkuf edilmelidir. Nitekim Kitap ve siinnet bu tiir bilgilere muhtag
degildir. Babanzade bu tevakkuf tavrini ise Restlullah’in Ehl-i kitaptan bazi
kimselerin Tevrat’t Arapgaya terclime ettiklerini isitince sOyle buyurmasi ile
delillendirmektedir:!! “Ehl-i kitab: tasdik de etmeyiniz, tekzip de. Onlara Gal 1508
A (33 G e 5 et 331 s LRI i (Bl 5 Okl 53 1) O30 e Ll 03 s iy
salis A Ba55 2k a1 G5 (308 Y 235 (8”12 dyet-i kerimesini okuyarak cevap veriniz.”

3.4. Ahmed b. Hanbel’in “Tefsir’in Ash Yoktur” Sozii

Babanzdde Ahmed Naim Efendi, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) “Ucg nevi’
kitabin asl1 yoktur: Megazi, melahim, tefsir” s6zii ile ne kastettigi konusuna dair bir
degerlendirme yapmistir. Ona gére Ahmed b. Hanbel bunu ihtiyata binaen
sOylemistir. Kast1 bu konulardaki bilgilerin bastan agag1 yalan, muteber olmayan
haberler oldugu degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’den, sahabe ve tabiin alimlerinden
sadir olmus nice tefsir rivayeti vardir. Ahmed b. Hanbel, bu kitaplardaki
rivayetlerin bircogu sahih muttasil bir sened ile sabit olmadig: i¢in aslini tahkik
etmeksizin her rivayetin delil ittihaz edilmemesi gerektigine isaret etmek istemistir.

Nitekim kendisi de e/-Miisned’de tefsire dair rivayetlere yer vermistir.'

10 Ebd Isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
Ma‘riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “ilim”, 13.

11 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/108.

12 el-Bakara 2/136.

13 Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, nsr. Mustafa Dib el-Buga
(Dimesk: Daru’l-Ulimi’l-Islamiyye, 1413/1993), “Tefsir”, (Bakara) 11, “I‘tisAm”, 25.

14 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/108-109. Bu sozle ilgili olarak ayrica bk.
Abdulcebbar Adigiizel, “Miitekaddimun Dénemi Tefsir Gelenegi: Ahmed b. Hanbel Ornegi”, Din
ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 47 (2023), 21-23.
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3.5. Fezaili’l-Kur’an

Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi’nde hem Babanzade Ahmed Naim hem de Kamil
Miras’in hususi ilgi gosterdikleri meselelerden biri Ebti Isme Niih b. Meryem’in (6.
hicri 173) Fezailii’l-Kur’an konusunda hadis uydurduguna (vazza“ olduguna) dair
iddiadir. Rivayete gore Ebf Isme’ye “Stre stire fezaili-i Kur’an hakkindaki hadisi
Ikrime’nin ashabindan hicbiri Ikrime’den rivayet etmemis iken sen an Ikrime an
Ibn Abbds senedi ile nasil olup da rivayet ediyorsun?” diye sorulmus (kile), o da
“Nasin kirdat-i Kur’an’dan i‘raz edip Eb0 Hanife’nin fikhi ve ibn Ishak’mn
Megazi’si ile istigal ettiklerini gordiim de bu hadisi hasbeten-lillah vaz* ettim” diye
cevap vermis. Her iki sarih de Ebs Isme Nith b. Meryem’in bunu sdylemis olmasini
miimkiin gormemektedir. Ebdi Isme’nin Merv’in kendisine uyulan énemli bir alim
ve kadis1 olmasi; fikih ilmini Eba Hanife (5. 150/767) ve ibn Ebi Leyla’dan (.
148/765), megaziyi Ibn Ishak’tan (8. 117/735), tefsiri Kelbi’den (6. 146/763), hadisi
Ziihri (8. 124/742), Tbnii’1-Miinkedir (6. 131/748) ve Haccac b. Ertat (6. 145/762)
gibi biiyllk muhaddislerden almasi sebebiyle “el-Cami‘” lakabini elde ettigini
belirterek hadis vaz* etmesini ve bunu ikrar etmesini muhal bulurlar. Ebfi Isme’nin
stirelerin fezailiyle ilgili hadis vaz® ettigine dair rivayeti de inceleyen sarihler;
rivayetin bir tarikinde “Ebti Isme’ye sorulmus”, digerinde ise Ebfi Isme ile Ikrime
(6. 105/723) arasinda “an raciilin” diye miiphem ifadelerin bulunduguna dikkat
cekerler ve hatta asil vazi‘in bu belirsiz ravi olmasini kuvvetle muhtemel goriirler.
Yine hal-i hayatinda Ebi Hanife’nin fikhi ve ibn ishak’in Megdzi’sini nesr ile
mesgul olan Eb( Isme’nin bundan sikdyetci olarak hadis uydurmas: celiskili
olacagindan bu iddia sahih bulunmamustir. Sarihler, EbG Isme’nin muhalif
firkalardan hasimlarinin bulundugunu ve fezaili’l-Kur’an rivayetinde de senetteki
mechul raviyi diisiiriip, olusan belirsizlikten yararlanarak bu rivayeti Ebt Isme’ye
yamadiklar1 kanaatindedirler. Ebi Isme’nin kaynaklarda bir vazza‘ olarak degil,
eimmeden ve sikattan addedilmesi; Ibn Mace (6. 273/887), Ebti David (.
275/889), Tirmizi (6. 279/892) ve Taberi (6. 310/923) onun rivayetine eserlerinde
yer verip, onun kavliyle ihticac etmeleriyle de bu goriislerini desteklerler. Hatta

cerh ve tadil konusundaki titizligiyle bilinen Su‘be’nin (6. 160/776) onun hadisini
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rivayet etmesinin, Ebli Isme’nin sika olduguna baska bir delil aramaya hacet
birakmadigmi belirtirler. Netice olarak Babanzade ve Miras; Ebd Isme Nah b.

Meryem’i hadis uydurmaktan beri goriirler.'s
3.6. Kiraat

Babanzade, rivayetlerde gecen bazi ayetlerle ilgili kiraat farklar1 hakkinda nadiren
bilgi vermistir. Nakledildigine gore Yahudiler, Restlullah’a ruh hakkinda bir soru
sormuslar, bunun iizerine el-Isra stiresinin 85. Ayeti nazil olmustur. Bu rivayette
ayet-i celile su sekilde yer almistir: « alsll e 1555 a3 @0 oA (m E DN JB E 53 e ot S
S Y1 16 Babanzade £ 43" ibaresinin bir kiraat alimi ve ayni zamanda bu hadisin
ravisi olan A‘meg’in (6. 148/765) kiraati oldugunu, miitevatir ve meshur kiraatlerde

ise ayetin “&s3l L5” diye okundugunu belirtmistir.'?

Babanzdde Cuma’nin faziletiyle ilgili bir hadisin serhinde de “& &3 S gL
ayetine atif yapar. Ayetteki “kosunuz” (13x%) kelimesinin “gidiniz” anlamiyla tefsir

edildigini, Hz. Omer’e nispet edilen ! »48” kiraati ile desteklemistir. '
3.7. Sebeb-i Niiziil

Babanzade’nin serhlerinde pek c¢ok kez ayetlerin sebeb-i niizlillerine temas ettigi
goriilmektedir. Ornegin Uraniler ile ilgili rivayetin®® serhinde Restlullah’m
cobanini Oldiiriip, develerini gasp eden Ureyne kabilesi mensuplariin yakalanip
Restlullah’in emriyle ellerinin ayaklarinin kesilmesi, gozlerinin oyulup Harre
denilen yere atilmalar1 ve dliinceye kadar burada kendilerine su verilmemesinin
Maide siresinin 33. ayetinin ( VBRI (59 3 Gt sy dbl s ad ol 1558 )
L 31 b 2T WA e 3a a5 Gy (e 15 5 i0s (e aala s agndl ot 511 2L

abe) hiikmiiniin uygulanmasi oldugunu, ¢iinkii onlarn da Hz. Peygamber’in

15 bk. Babanzade - Miras, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/259-261, 430-431.
16 Buhari, “Ilim”, 47.

17 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/114-115.

18 el-Cum*‘a 62/9.

19 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 3/25.

20 Buhari, “Vida’™”, 66.
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cobanin1 ayni sekilde katledip beytii’l-male ait develeri gasp ettiklerini, s6z konusu

ayetin de bu hadise iizerine nazil oldugunu ifade etmistir.?!

Babanzade bir hadisin serhinde hadisi rivayet eden Ebii Ziyad Abdullah b. Mugaftel
el-Miizeni (6. 59/679) hakkinda bilgi verirken onun Tebiik Gazvesi’ne hazirlik
sirasindaki durumlari sebebiyle “bekkain” diye anilan sahabilerden biri olduguna
deginir. Bu sahabiler sefere katilmay1 arzuladiklart halde binek bulamamaislar ve bu
ihtiyaclarini karsilamak i¢cin Hz. Peygamber’e basvurmuslar, ne var ki Restlullah
da “Sizi bindirecek bir sey bulamiyorum” diye cevap verince aglayarak geri
donmek durumunda kalmislardir. Babanzade bu hadiseyi anlattiktan sonra « & ¥
Ot o ) 5ing V1 U0a aal) (e (il g3 13155 e AR G 01 ¥ il agladil 581 G 1) Gl

ayetinin bu sahabiler hakkinda nazil oldugu bilgisine yer vermistir.>

Yine Babanzade nin muvafakat-1 Omer konusuyla ilgili olarak nazil olan yetlerin

niiz(l baglamlarina dair genisce serh notlar diistiigii goriilmektedir.?*
3.8. Nesih

Babanzade’nin siinnetin ayetle neshi meselesine de bir 6rnek iizerinden temas ettigi
goriiliir. O, Cerir b. Abdillah el-Beceli’nin (6. 51/671) Hz. Peygamber’in tuvaletten
sonra abdest alip mestleri lizerine mesh ettigini ve sonra namaz kildigini gérdiigiinii
sdyledigine dair rivayetin® serhinde mest iizerine mesh etmenin 515 2 5451 e
Gl ) A0 15 a5 ) Al 5 381540l 1726 Ayeti ile mensih olduguna dair iddiay1 kabul
etmemistir. Ciinkii Cerir b. Abdillah, el-Maide suresinin niiziliinden sonra
miisliiman olmustur. Dolayisiyla Cerir b. Abdillah Hz. Peygamber’in bu fiilini
ayetin niizGliinden sonra gormiis olmalidir. Bu sebeple de bu olayda ayetin siinneti

neshi s6z konusu degildir.?’

21 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/160-162.

22 et-Tevbe 9/92.

23 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/415.

24 bk. Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/129, 292-296. Babanzade’nin yer verdigi
diger sebeb-i niizll bilgileri i¢in bk. Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi, 1/45; 2/59, 171, 213, 345-
346, 367, 387-388, 396, 441, 631; 3/9, 221.

25 Buhari, “Salat”, 25.

26 cl-Maide 5/6.

27 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/282.
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3.9. Ayetleri Tefsir Kabilinden Aciklamalar

Babanzade Ahmed Naim Efendi, hadisleri serh ederken sik sik ayet-i kerimelerden
iktibaslar yapmakta, izahlarin1 ayetlerle desteklemekte, tefsir olarak kabul
edilebilecek tiirden olarak ayetlerin mutazammin oldugu anlamlar1 agiklamaktadir.

Bu hususta asagidaki 6rnekler verilebilir.

Abdullah b. Miibarek’e (6. 181/797) mevzu hadisler sorunuyla nasil miicadele
edilecegine dair sorulmus, o da “Siz merak etmeyiniz. Ona kars1 cehabize (hadis
miinekkitleri ve miitehassislari) eksik olmayacaktir. Allah Teala ¢ B3 583 G5 (a5 G)
& 55851 4°28 buyuruyor” diye cevap vermistir. Babanzade, Abdullah b. Miibarek’in
bu soziinii naklettikten sonra ilgili ayetin Kur’an’in sadece elfazini degil, manasini
da korumay iistlendigine dair bir anlami igerdigini belirtmistir. Ona gore Hz.
Peygamber’in hadisleri de “zl 03 L 00 Gl ,€0) etl) GI3H572 ayetinin delaletiyle
Kur’an’in manalarindan kabul edilebilir. Dolayisiyla hadis alimlerinin mevzi
hadislere karsi verdigi miicadele, bir taraftan da Kur’an’in anlamim1 muhafaza

etmeye yonelik gayrettir.*°

Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) rivayet edildigine gore o s0yle demistir: “Nebi-i
Ekrem (sas) buyurdu ki; Her kim bir namazi (kilmay1) unutursa (onu) hatirladiginda
kilsin. Onun bundan bagka kefareti yoktur. ‘s )Si 5 skl a81573132 Babanzade, bu
hadisin serhinde hadis metninde gecen ayetin ¢esitli tefsirlerinin yapildigini belirtip
bunlar1 sdyle siralamaktadir: (i) Namazi, i¢inde beni zikretmek icin ikame et; (ii)
Namaz1 ikame et, td ki ben seni methederek zikredeyim; (iii) Zikir yani namaz
vakitlerinde namazi ikame et; (iv) Ben kitaplarda zikredip emrettigim i¢in namazi
ikame et; (v) Riyasiz olarak beni anmak i¢in benden baskasini anar gibi olmaksizin
namazi ikame et; (vi) Emrimi hatirladiginin siikranesi olarak namazi ikame et; (vii)

Beni anmak demek oldugu i¢in namazi ikame et ki namaz Allah’a ibadettir. Namaz1

28 el-Hicr 15/9.

29 en-Nahl 16/44.

30 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1/263.
31 Taha 20/14.

32 Buhari, “Mevakit”, 37.
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hatira getirmek Allah’t hatira getirmektir; (viii) Namazi hatirladiginda namazi

ikame et.??

Babanzide, “lasiia (& Adl G5 &4 dyetindeki Kur’an-1 fecirden kast sabah
namazi oldugunu, namaza i¢inde Kur’an okundugu i¢in Kur’an denildigini, nitekim
riikli ve secdeleri icerdigi i¢in namaza riik(i ve siicid da denildigini ifade eder.
Babanzade ayette, namazda okunan Kur’an’in kendisinin de kastedilmis olmasini
muhtemel gormektedir. Bu namazin ya da Kur’an’in ayette sahitli olarak

nitelenmesini ise glindiiz meleklerinin namazda hazir olmasi ile agiklamaktadir.’

Ahmed Naim Efendi, Restlullah’in son hastalandigi sirada hutbeye ¢ikip Allah’in
bir kulunu diinya ile kendi katindakinden birini tercih etmek konusunda serbest
biraktigini, o kulun ise Allah katindakini sectigini sOylemesi iizerine Hz. Ebi
Bekir’in Restlullah’in vefatinin yaklagtigini anlayarak aglamaya basladigi, Hz.
Peygamber’in de ona aglamamasini, ¢iinkii sohbet/arkadaglik hususunda da
kendisine en yakin kisinin kendisi oldugunu sdyledigini anlatan hadisin®® gserhinde
Hz. Ebl Bekir es-Siddik’in (6. 13/634) Resilullah ile arkadaslhiginin {immetin
hi¢biri i¢cin mec¢hul olmayacak derecede miitevatir bir bilgi ve hatta bu durumun
“Uaa dl O §355 Y anlial 35 3 A 3 Wh 3 3 35797 dyetiyle de sabit olduguna dikkat
cekmistir. Babanzade bu ayetin deldletine dayanarak Hz. EbG Bekir’in sahib-i
Restlullah olduguna Allah’in da sahit oldugunu belirtir. Hatta Babanzade bu
hususu bir ileri seviyeye tagiyarak sahabiligi tevatiiren malum olan bir sahabinin
faziletini inkar etmek kisiyi bid‘ate sokabilirken Hz. Ebl Bekir’in sahabiligini
tantmamanin, Kur’an nassini tanimamak yani kiifre diigmek anlamina gelecegini

ifade eder.®

33 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/436-437
34 el-Isra 17/78.

35 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/487.

36 Buhari, “Salat”, 80.

37 et-Tevbe 9/40.

38 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/342.
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Babanzade’nin bu ornekler disinda gerek istidlal icin atifta bulundugu gerek

delaletine isaret ettigi gerekse kismi tefsirini yaptig1 pek ¢ok ayet olmustur.®

3.10. Ayetleri Delil Gostererek Hadisleri Serh Etmesi

Babanzade, Kur’an-siinnet irtibatinin farkinda olarak ayetlerle hadisleri izah
etmistir. Ornegin Hz. Peygamber’in Hz. Musa kissasiyla ilgili uzun bir hadisinin*
serhinde “kissanin buraya ait kismini1 Kur’an-1 Kerim miifessirdir” diyerek el-Kehf
stiresinin 60-63. ayetlerinin metin ve mealine yer vermis, ardindan da “Hadis ile

ayat-1 kerime birlikte okununca kissa daha vazih olarak anlagilir” demistir.*!

Nakledildigine gore Hz. Peygamber, Bahreyn’den gelen ¢ok sayida mali ashab
arasinda taksim etmistir. Taksim ederken bazilarina bu maldan vermis, bazilarina
ise vermemigtir. Bu durum yakinmalara sebep olunca hutbeye ¢ikarak bazi
kimselerin kalplerinde ceza ‘ ve hela* gordiigii i¢in onlara verdigini, bazilarina da
Allah’m onlarim kalplerinde yarattig1 zenginlik ve hayri gorerek vermedigini ifade
etmistir.*? Ahmed Naim Efendi, bu rivayeti serhinde ceza ‘ ve hela ‘kelimelerini izah
etmistir. Ceza ‘In sabirsizlik, hela ‘in ise sabirsizligin son derecesi oldugunu ifade
ettikten sonra bu kelimeleri en iyi Kur’an’in tefsir ettigini belirtmistir. Babanzade
el-Mearic siresinin 19-21. ayetlerini iktibas edip ilgili ayetlere soyle meal
vermistir: “Siiphesiz insan g s» yani serre ¢attiginda g s>> yani sabiwrsiz, haywr ve
nimete nail oldugunda ise gsw yani avucundakini kiskanir vergisiz olarak
yaratimistir” buyrulmustur. Ardindan da hadis metnindeki ceza“ ve hela‘n
manasinin Kur’an’in tefsiri sayesinde daha kolay anlasilacagini ifade etmistir.*
Goriildiigii lizere Babanzade ceza‘ ve hela“ kavramlarinin her ikisinin anlam

icerigini de “sabirsizlik” olarak tayin etmektedir.

39 bk. Babanzade, Tecrid-i Sarith Terciimesi ve Serhi, 1/46, 47,237,293, 327,404, 2/43, 44, 51, 86,
105,107, 128, 129, 156, 144, 145, 162, 163, 233, 192, 218, 238, 240, 242, 243, 261, 290, 312-313,
325, 328-329, 333, 369, 388, 392, 405, 446, 457, 467, 492, 550, 588, 599, 617-618, 638, 640, 689,
704; 3/13, 32, 36-37, 57, 59, 100, 101,100-110, 111, 112, 129, 153, 154, 183, 187, 204, 208, 209,
221,223, 225-226, 249, 250, 254, 274, 277, 281, 288, 290-291, 298, 320.

40 Buhari, “Tlim”, 44.

41 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/112-113.

42 Buhari, “Cum‘a”, 29.

43 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 3/71.
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Hz. Peygamber’in yedi kisiyi Allah Teala’nin kendi golgesinden baska bir gélgenin
olmadig1 kiyamet giiniinde kendi golgesi altinda barindiracagini ifade edip bu yedi
kisiyi beyan ettigi hadiste;* besinci kisi olarak belirtilen, makam sahibi ve giizel bir
kadm kendisini istedigi halde “Ben Allah’tan korkarim” diyerek haramdan uzak
duran erkekle ilgili olarak Babanzade en-Naziat stiresinin 40-41 (435 alés GlA Gz Gl
fe sl o Lad (6 5 ed e 04 L635) ve er-Rahman siiresinin 46. ayetlerinin ( ils bals

Qs 435 4l&) de ayni fazileti anlattigim belirtmistir.*

Sonug

Zebidi’nin et-Tecridii’s-Sarth adlt Sahihu’l-Buhdri ihtisari, Babanzade Ahmed
Naim ve Kamil Miras tarafindan terciime ve serh edilmistir. Eserin Cumhuriyet
doneminin hadis alanindaki en Onemli ¢alismalardan oldugu sdylenebilir.
Babanzade Ahmed Naim Efendi, et-Tecridii’s-Sarih’teki hadisleri serh ederken
Kur’an’dan yararlanmay1 bir yontem olarak benimsemis; ilgili hadisi, konusal bag1
olan ayet ile birlikte okuyunca hadisin daha iyi anlagildigini, zira irtibat kurmanin
miimkiin oldugu noktalarda Kur’an’in hadisleri miifessir oldugunu belirtmistir.
Babanzade ayrica hadis metinlerinde yer alan ayetlerin tazammun ettigi manalara,

farkl kiraatlerine ve pek ¢ok kez de sebeb-i niizill bilgilerine yer vermistir.

Bunlarin yaninda Babanzade’nin bazi tefsir meselelerine degindigi goriliir.
Ornegin, o, Israiliyat’in akla, Kur’dn ve siinnete muhalif olanlarinin
reddedilecegini, muhalif olmayanlar1 hakkinda ise bize sahih bir yolla ulasilip
ulagsmadig bilinemeyecegi icin bu tiir rivayetlerde tevakkuf edilmesi gerektigini
belirtir. Babanzade Kitap ve silinneti bu bilgilere muhta¢ gérmedigini de 6zellikle
belirtir. Yine Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen “Tefsirin ash yoktur” seklindeki
sOziin tefsirlerdeki rivayetlerin bir¢ogu sahih muttasil bir sened ile sabit olmadig:
icin aslini tahkik etmeksizin her rivayetin delil ittihaz edilmemesi gerektigi seklinde

yorumlanmas1 gerektigi, Ahmed b. Hanbel’in tefsire biitiiniiyle karsi ¢ikmadigi

44 Buhari, “Ezan”, 36.
45 Babanzade, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/496. Benzer 6rnekler igin bk. Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi, 2/26, 160-161, 186, 404, 597, 620, 670; 3/25, 46, 54-55, 57, 244, 248-251.
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kanaatindedir. Yine Nth b. Meryem’in fezail konusunda bir hadis vazza‘1 olduguna
dair rivayeti tahlil ederek bu iddianin gergegi yansitmadigini ortaya koymaya

calismustir.

Son tahlilde Babanzade’nin Buhari hadislerini serh ederken benimsedigi bu
tutumun Kur’dn ve siinnet arasindaki kuvvetli bagin bir tezahiirii oldugu
sOylenebilir. Gerek ayetlerin tefsirinde hadislere gerekse hadislerin serhinde
ayetlere miiracaat etmenin her iki kaynagi da dogru anlama noktasinda 6nem arz

ettigi anlagilmaktadir.
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Geometrik Desenler Olarak islami isimler ve Kutsal ifadeler

Hacali Necefoglu®

Ozet

Bu makale, Islami isimlerin ve kutsal ifadelerin geometrik desenler araciligiyla
sanatsal bir ifadeye doniistiiriilmesini incelemektedir. Ozellikle "makili" ad1 verilen
geometrik yazi tipinin kokenleri ve gelisimi {izerinde durulmakta, bu yazi tiiriiniin
7. ylizyilda Kife kentinde ortaya ¢iktig1 ve genellikle "kafi" yazisiyla es anlamh
kullanildig1 belirtilmektedir. Tiirkiye'de "satranghi kifi" olarak da bilinen bu
{islubun, iran'da tuglalarla yapilan uygulamalarina "banna'i" teknigi ad: verildigi ve
Selguklu mimarisinde yaygin olarak kullanildigi vurgulanmaktadir. Makale,
"Allah" isminin geometrik desen olarak kullaniminin erken 6rneklerine deginerek,
M.O. 1322 yilina tarihlenen Azerbaycan'daki Berde Tiirbesi'ndeki firuze renkli sirlt
tuglalarla P4 simetri grubuna uygun olarak yerlestirilmis 0rnegini sunmaktadir.
Ayni teknigin farkli bir varyantinin Giiney Azerbaycan'in Erdebil kentindeki Seyh
Safi Tirbesinde (XVI. yy.) gorildiigli ve buradaki uygulamanin Berde
Tiirbesi'ndekinden farkli olarak tuglalarin 45 derecelik agiyla yerlestirildigi ifade
edilmektedir. Dogu Tiirkistan'daki (CHC) Tugluk Timur Tiirbesi'nde de benzer bir
"Allah" kelimesi deseninin ayni simetri grubunda farkli bir ¢izimle uygulandig:
belirtilmektedir. Caligma, geometrik desenler ig¢inde "Muhammed" isminin
kullanimina da deginerek, bu ismin kare kafi formunda cesitli 6rneklere sahip
oldugunu ve internet kaynaklarinda bu tiir desenlerin bulunabilecegini ifade
etmektedir. Ayrica, "Ali" isminin de k(fi yazi tlirlinde geometrik desenlere
yansidigt ve 6zellikle Anadolu Selguklu mimarisinde Hz. Ali'ye atifta bulunan
yazitlarin goriildiigii belirtilmektedir. Makalede incelenen geometrik desenler

sadece estetik bir deger tasimakla kalmay1p, ayn1 zamanda islam1 inang ve kiiltiiriin

* Prof. Dr., Kafkas Universitesi, Kafkasya ve Orta Asya Arastirma Merkezi, Kars, Tiirkiye
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onemli bir parcas1 olarak dini ve manevi anlamlar1 da bilinyesinde barindirmaktadir.
Bu desenler, yiizyillar boyunca Islam sanatinin gesitli alanlarinda, mimariden el
sanatlarina kadar genis bir yelpazede kullanilarak Islami kimligin ve estetigin
onemli bir unsuru haline gelmistir. Makale, bu geometrik Is1ami yaz1 6rneklerinin
kiiltiirel ve sanatsal 6nemini vurgulayarak, farkli cografyalardaki uygulamalarini

karsilagtirmali bir sekilde sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Geometrik desenler, Tiirk-Islam cografyasi, Islami isimler,

Kutsal ifadeler, “Makili” hat.

Islamic Names and Sacred Expressions as Geometric Patterns

Hacali Necefoglu®

Abstract

This article examines the transformation of Islamic names and sacred expressions
into artistic forms through geometric patterns. Especially, the origins and
development of the geometric typeface known as "makili" are emphasized, noting
that this type of writing emerged in the 7th century in the city of Kufa and is often
used synonymously with "kufi" script. This style, known as "chessboard kufi" in
Turkey, is emphasized to have been referred to as the "banna'i" technique in its
applications with bricks in Iran and was widely used in Seljuk architecture. The
article, by referring to early examples of the use of the name "Allah" as a geometric
pattern, presents an example from the Berde Mausoleum in Azerbaijan, dated to
1322 BC, where turquoise-colored glazed bricks are arranged according to the P4

symmetry group. It is stated that a different variant of the same technique is seen in

* Prof. Dr. Kafkas University, Kafkas and Central Asia Research Center, alinecef@hotmail.com,
orcid.org/0000-0003-2901-3748.
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the Sheikh Safi Tomb in the city of Ardabil, South Azerbaijan (16th century), and
that in this application, unlike in the Berde Tomb, the bricks are arranged at a 45-
degree angle. It is stated that a similar "Allah" word pattern is applied with a
different drawing in the same symmetry group in the Tugluq Timur Mausoleum in
East Turkestan (CHC). The study also touches on the use of the name "Muhammed"
within geometric patterns, stating that this name has various examples in square
kufi form and that such patterns can be found in internet sources. Additionally, it is
noted that the name "Ali" is also reflected in geometric patterns of the kufi script,
and particularly in Anatolian Seljuk architecture, inscriptions referring to Hz. Ali
can be observed. The geometric patterns examined in the article not only carry
aesthetic value but also embody religious and spiritual meanings as an important
part of Islamic belief and culture. These patterns have become an important element
of Islamic identity and aesthetics by being used in various fields of Islamic art,
ranging from architecture to handicrafts, over the centuries. The article highlights
the cultural and artistic significance of these geometric Islamic calligraphy
examples, presenting their applications in different geographies in a comparative

manncr.

Keywords: Geometric patterns, Turkish-Islamic geography, Islamic names, Sacred

expressions, “Makili” calligraphy.
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“BISMILLAHIRRAMANIRRAHIM”
“RAHMAN VE RAHIM OLAN ALLAH’IN ADI ILE”

Sunumumu bu kelimelerin yazildigi bir desenle bagliyorum. Desen olarak
gordiiglinliz geometrik bi¢cimli bu yazi tipi “makili” olarak adlandiriliyor. Arapga
“kale gibi, sarp yer” anlami veriyor.! Bu yaz tiirii esasinda 7. yiizyilda Kife
kentinde yaz1 gelistirildiginden dolay1 genelde bu tiir desenler de kifi yaz1 olarak
adlandirilmaktadirlar. Geometrik desenlerde kullanilan bu yaz tiiriine “square or
geometric kufic” de denmektedir. Tiirkiye’de buna “satranch kafi” de
denilmektedir. iran’da tuglalarla kiifi yazilarmin olusturulma teknigine “banna’i”
adi verilmistir.> Bu teknigin Selguklu mimarisinde yaygin olarak kullanildigini

goruyoruz.

“Allah” isminin geometrik desen olarak kullanildigma M. S. 1322 yilinda
Azerbaycan’daki Berde Tiirbesinde rastliyoruz. “Allah” kelimeleri tiirbenin
silindirik ylizeyine firuze renkli sirlarla kapli tuglalarla P4 simetri grubuna uygun
olarak yerlestirilmislerdir. Bu desenin ayni teknikle yapilmis baska varyantim
Giliney Azerbaycan’in Erdebil kendindeki Seyh Safi Tirbesi’nin (XVI. yy.)
silindirik ylizeyinde goriiyoruz. Berde Tiirbesinde tuglalar tlirbenin kaidesine
nazaran paralel ve dikey dizildigi halde, Seyh Safi Tiirbesinde tuglalar kaideye
nazaran 45 derecelik ag1 olusturuyorlar.® Kiigiik bir farkla ¢izilmis “Allah”

kelimelerini ayni simetri grubunda dizilisinden olusan bir baska desen Dogu

1 Mahmud Bedreddin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islim Medeniyetinde Kalem Giizeli
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, 1981) 75-77.

2 Gordon Campbell, The Grove Encyclopedia of Decorative Arts, Volume 1. (New York: Oxford
University Press, 2006) 1/474.

3 X. C. MammonoB vd., Haxviunapein Jaodawwr (baker: Azspuomp, 1981); H. Memmedov vd.,
Nahiglarin Yaddasi, (Istanbul: TDAV Yayinlar1. 1996).
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Tirkistan’da  (CHC) Tugluk Temur Tiirbesinin (1359-1363) duvarlarinm

siislemektedir.*

Seyh Safi Kiilliyesi duvarlarinin birinde kare biciminde ¢izilmis “Allah”
kelimesinden P4 simetri grubuna sahip baska bir geometrik desen de bulunmaktadir
(Sekil 1).

Anilan desenlerde yazilarin arka plani desen etkisi verseler de bir anlam ifade
etmemektedirler. Kerbela’da (Irak) Hz. Ali Kiilliyesi duvarindaki “Allah” yazil

geometrik desende yazilarin arka plan1 da ayni “Allah” kelimesini ifade etmekte

oldugundan bu desene “arka plansiz” desen diyebiliriz (Sekil 2).

Sekil 1 Sekil 2

M. S. 1217 yilinda Anadolu Selguklu Devleti Sultam I. izzeddin Keykavus
tarafindan Sivas’ta yaptirilan Dariigsifadaki tiirbenin cephesinde ‘“Muhammed”
kelimelerinden olusan desenin de simetri grubu P4 tiir (Sekil 3a). Ayni1 yazi stilinde
diizenlenmis “Muhammed” kelimesinin ayna aksinden olusan, P4 simetri grubuna
sahip desen M. S. 1271 yilinda bu sehirde yapilmis Cifte Minareli Medrese’ nin her

iki minaresinin silindirik yilizeyini stislemektedir (Sekil 35).

4 Hacali Necefoglu, Turkish Crystallographic Patterns: From Ancient To Present. (2009).
http://www.crystallography.fr/mathcryst/pdf/istanbul/Necefoglu_text.pdf
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Benzer yazi bigiminde olusturulan “Muhammed” kelimelerinin iki boyutlu tekrar
ile yapilan desen Hoca Ahmed Yesevi Kiilliyesinin duvarlarii bezemektedir.

Desenin simetri grubu P1°dir (Sekil 3¢).

Sekil 3

Konya’daki Karatay Medresesi (M. S. 1251) duvarlarin siisleyen P4 simetri gruplu
seramik desenlerden biri de “Muhammed” kelimelerinden olusuyor (Sekil 4). Diger

desenlerde ise “Isa”, “Musa” ve dort halifenin isimleri kullanilmustir.

Agisal bicimde yazilan “Muhammed” isminin ikiboyutlu tekrarindan olusan P1
simetri grubuna sahip desen 11. yy. meshur sifi sairi ve mistik filozof Hoca
Abdullah Ansari Tiirbesinin (Herat) duvarlarmi siislemektedir. Benzer yazilan
“Muhammed” kelimesi Hasankeyf’deki (Batman) Zeynel Bey Tiirbesi’nin (XV.

yy.) silindirik yiizeyi tizerinde goriilmektedir.?

Seyh Safi Kiilliyesi duvarlarindaki P4 simetri gruplu desen kare bigiminde yazilmis
“Muhammed” kelimelerinden aranje edilmistir (Sekil 5a). Ayni yerde “Allah” ve
“Muhammed” desenlerinin yaninda kare biciminde yazilan “Ali” kelimelerinin P4

simetri grubunda yerlesmesi ile olusturulan desen de mevcuttur (Sekil 5b).

5 Hacali Necefoglu — Azize Necefoglu, “Batman ve Yoresi Mimari Amtlarinda Kristalogrfik
Motifler”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi, 1/1 (2012), 577-589.
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Sekil 4 Sekil 5

“Ali” isminden olusan P4 simetri grubuna sahip desenlere Konya Sahip Ata
Tiirbesinin (M. S. 1276) i¢ duvarlarinda (Sekil 6) ve Tiirkmenistan’daki Day Hatun
Kervansarayi’nin (XI. yy.) dis duvarlarinda rastlaniyor (Sekil 7).6
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Sekil 6 Sekil 7

Er-Rizk Cami minaresindeki P6 simetri grubuna sahip desen su ana kadar
rastladigim “Ali” isminden olusan desenlerin en mitkemmeli oldugunu santyorum.’

Bu desene de “arka plansiz” diyebiliriz.

Anilan ii¢ ismin bir yerde kullanildig1 desenlere 6rnek olarak Sehzade Hiiseyin

Tiirbesi (XVIL. yy.) (Gazvin, Iran) ve Ag Saray (1380) (Sehr-i Sabz,

6 Yiiksel Sayan, Tiirkmenistan 'daki Mimari Eserler (XI-XVI. Yiizy1l), (Ankara: Kiiltir Bakanligi,
1999).

7 Hacali Necefoglu, “Tiirk Sanatinda Hz. Ali Desenleri”, Yeni Tiirkiye dergisi, Islam Diinyas1 Ozel
Sayisi, IV/98 (2017) 558-562.
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Ozbekistan)’daki desenleri gosterebiliriz.® Sultaniye sehrinde bulunan Olcaytu
Tiirbesi’nde (1302-1312) “La Ilahe il1Allah” kelimeleri ile “Muhammed” ve “Ali”
isimlerinden olusan desen simetri agisindan yukarida anilan iki desenden daha

komplikedir (Sekil 8).

Sekil 8

Yukarida anilan desenler ikiboyutlu olup, sonsuza kadar devam edebilirler.

Silindirik ylizeyler iizerinde olanlar ise ii¢lincii boyut etkisi yaratiyorlar.

Birgok mimarlik abidelerinde “Allah”, “Muhammed” ve “Ali” isimleri tek olarak
rozet iginde, genellikle kare bigiminde kullaniliyorlar. Ornek olarak Isfahan ve
Yezd Cuma Camilerinde, Irevan/Erivan Gok Mescit ve Seyh Safi Tiirbesinde

bulunan kare bi¢imli yazilar1 gosterebiliriz (Sekil 9).

Anilan isimlerin 4-lii eksen etrafinda dizilisinden olusan kare bi¢ciminde rozetler de
yaygindir. Necef sehrindeki Hz. Ali Kiilliyesi dis duvarinda (Sekil 10a) ve Mardin
Sehidiye Medresesinde dort adet “Allah” kelimesinin 4-lii eksen cevresinde
dizilisinden olusan deseni [5]° takdim ettikten sonra Sivas Cifte Minareli
Medresenin kuzey minaresinin alt kismindaki mozaik panonun restorasyonuna

dikkatinizi yoneltmek istiyorum. Restorasyon sirasinda burada “Allah” yazildiginin

8 http://kufic.info/architecture/architecture.htm
9 Necefoglu — Necefoglu, “Batman ve Yoresi Mimari Anitlarinda Kristalogrfik Motifler”, 585.
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farkina varilmig, hatta 2011 yilinda “740 yillik sir” bashkli haber de yapilmig.!?
Fakat, restorasyon yanlis yapildigindan simetri bozulmus, resmin estetigi

kaybolmustur (Sekil 11a) [10]. 4-li simetri ekseni dikkate alinarak, desenin

resimde gorlindiigi gibi oldugunu diisiiniiyorum (Sekil 115).

...... Mescid-i Cuma, Isfahan

&
DG

E E E Gok Mescit, Erivan
ﬂ E Seyh Safi Tiirbesi, Erdebil

Sekil 9

10 Halife Yalginkaya, “Cifte Minareli Medrese’de 740 yillik mimari sir”, Milliyet (DHA),
25.11.2011.
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Sekil 10

Ayn1 medresenin giiney minaresinin alt kismindaki mozaik pano da yanlis restore
edilmistir. Burada sadece “Muhammed” yazisim1 okuyabilmigler.!! Halbuki bu
panoda “Muhammed” ismi diginda dort halifenin isimleri de yazilidir [1]. Fakat,
restorasyon yanlis yapildigindan “Muhammed” ismi bile okunmaz haldedir (Sekil
12a). “Paint” programi vasitasiyla panoyu “restore ettigimde” “Muhammed” ismi
ile birlikte “Ebubekr”, “Omer”, “Osman” ve “Ali” isimleri aydin okunuyor (Sekil
12b). Muhammed ve dort halifenin isimlerinden olusan bu kompozisyon

glinlimiizde i¢ dekorasyonda da kullaniliyor.!?

11 Mine Yar — Celaleddin Kiigiik, “Sivas Cifte Minareli Medrese Minarelerinin ve Ta¢ Kapisinin
Restorasyonu”, Restorasymn Yilligi, 8 (2014) 95-106.
12 http://www.iradaarts.com/wall-decals/Muhammad-Khulafa-Square-Kufic/
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Sekil 12

S6z Muhammed ve dort halifeden diismiisken bu bes isimden olusturulan diger bir
kompozisyonu da 6rnek olarak verebiliriz. Siirt Ulu Cami minaresi kaidesindeki
bes isimden olusan yazi kompozisyonu dogru olarak ¢dziimlenmis ve restore

edilmigtir. Restoratorler kompozisyonun ¢oziimiinde Buhara Namazgah Camii
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mihrabi ve Beysehir Esrefoglu Camii minberi iizerindeki yazilardan

faydalandiklarini soyliiyorlar.'?

Simdi kare bicimli Cs simetrili desenlere donelim. Hz. Ali Kiilliyesi’nin dig
duvarinda dortlii “Muhammed” motifinin (Sekil 105) Tiirkiye’de tas lizerinde oyma
teknigi ile yaygin olarak kullanildigin1 goriiyoruz: Mardin Sehidiye Medresesi
(1201 — 1239), Hasankeyf (Batman) Er-Rizk Camii (1409) [5], Karaman Hac1
Beyler Camii (1358)'4, Karaman Hatuniye Medresesi (1382), Sam Rukniye
Medresesi (1224)'5, Kasimiye Medrsesi, Mardin (1469)'°, Iskender Pasa Camii,
Ahlat (1584)!"7. Bu motif de ¢agdas tasarimda kullanilmaktadir.!®

Bu kompozisyonun diger C4 simetrili “Muhammed” motiflerinden 6nemli bir farki
var. Dikkatle baktiginizda dort adet “Muhammed” kelimesinin arasinda saklanan
dort adet “Ali” kelimesini gorebilirsiniz (Sekil 13). Benzer duruma Giiney
Hindistan’1n Dekkan bolgesinde kurulmus Bahmani Sultanligina (1347 — 1527) ait
tiirbede (Astur village, Bidar) rastlaniliyor (Sekil 14).

13 Sevgi Parlak vd., “Siirt Ulu Camii Minaresi ve 2008 Y1l1 Restorasyonu”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2013), 167-198.

14 Ebru Bilget Fataha, Karamanoglu Beyligi Yapilarinda Mimari Siisleme (Ankara: Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dokrora Tezi, 2010), 66-68.

15 Nermin Saman Dogan, “Kiiltiirel Etkilesim Uzerine: Karamanogullari - Memluklu Sanat1”,
Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (2006), 131-149.

16 Ara Altun, Mardin de Tiirk Devri Mimarisi (Istanbul: Mardin Valiligi Nesriyat1, 2011) 198.

17 Ali Boran, (1996). “Cerkez iskender Pasa Camii”, Van Goli Cevresi Kiiltiir Varliklar:
Sempozyumu Bildirileri, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Yayinlar1,1995)145 — 159.

18 http://www.iradaarts.com/wall-decals/muhammad-square-kufic/
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Sekil 13 Sekil 14

Farkli C4 simetrili “Muhammed” kompozisyonu miladi 682/83 yilinda Merv’de
(Tiirkmenistan) vefat etmis sahabe Biireyde el-Eslemi’nin mezar tasi {izerinde
bulunmaktadir.!” Ayni motif Sultan Sancar’in (vefat1 1157) tiirbesi iizerinde de
kullanilmistir.?® Dort adet “Muhammed” kelimesinden olusan baska bir motif

Hasankeyf’deki (Batman) Sultan Siileyman Camisinin duvarlarini siislemektedir.?!

Isfahan’daki Abol Abbas Tiirbesini siisleyen C4 simetrili “Allah”, “Muhammed”
ve “Ali” motiflerinin merkezinde gamali hag (svastika) isareti aydin goriilmektedir
(Sekil 15a). Bu ii¢ kelimeden olusan kare bi¢imli, svastikali motifler Isfahan Cuma
Camisini de siislemektedir. Bayazid-i Bistami Tiirbesinde daha sade, C4 simetrili
“Ali” kompozisyonundan olusan desen c¢ok giizel goriiniiyor (Sekil 15b).
Azerbaycan’da da tas lizerinde oyma yolu ile yapilmis svastikali “Ali” motifleri

yaygindir (Sekil 15¢).

19 Sayan, Tiirkmenistan’daki Mimari Eserler (XI-XVI. Yiizyil), 392.
20 Sayan, Tiirkmenistan’daki Mimari Eserler (XI-XVI. Yiizyil), 378.
21 Necefoglu — Necefoglu, “Batman ve Yoresi Mimari Anitlarinda Kristalogrfik Motifler”, 586.
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Sekil 15

Hz. Ali Kiilliyesi (Necef, Irak) dis duvarinda (Sekil 10c) ve Camal al-Din Tiirbesi
Kompleksinde (Anau, Tiirkmenistan) (1447 — 1457) (Sekil 15d) C4 simetrili “Ali”
motiflerinin daha farkli 6rneklerini goriiyoruz. Kerbeld’da Hz. Abbas Tiirbesinin
Minaresi tizerinde kare biciminde dort “Ali” kelimesinden olusan C4 simetrili
kompozisyon (Sekil 15e), ayni simetrili “Muhammed” kompozisyonu ile yan

yanadir.

Bu {i¢ ismin birlikte dort kere 90 derece donmesiyle olusan C4 simetrili
kompozisyon Yazd Mir Cakmak Camii (1436 — 1437) duvarlarin siisleyen ¢ok
sayida kift desenlerden biridir (Sekil 16a).
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Ug ismin tek parga halinde kare bigiminde yazilis1 cok orijinaldir. Bu kompozisyon

Seyh Liitfullah Camii (1603 -1619) {izerindedir (Sekil 16).

Erivan Hanlig1 doneminde bulunan Sardar Camii {izerinde “Allah”, Muhammed”
ve “Ali” isimlerinden olusan bir kompozisyon ¢ok orijinaldir (Sekil 16¢). Maalesef,

bu abide de Irevan/Erivan’daki bircok Miisliiman abideleri gibi mahvedilmis,

TR

Sekil 16

sadece bir duvar parcasi kalmas.

rra b
mtHE]

Ayri ayrilikta bu isimlerden yapilan C4 simetrili kompozisyonlarin sekiz kdseli

c

yildiz bi¢iminde rozetler iginde yerlestirilmis varyantlart birgok mimari anitlar
{izerinde mevcutturlar. Ornegin: Irevan/Erivan’daki Gék Mescit iizerinde (Sekil
17). XIX. ylizyilin sonlar1 Kacar donemine ait Mirza Akbar Mimari ¢izimlerinde
bdyle sekiz kdseli C4 simetrili kompozisyon varyantlari ile kars1 karstya kaliyoruz.

Bu ¢izimlerde C2 simetrili kompozisyonlar da var.??

Olcaytu Tiirbesi’nde nebati/yaprakli kiifl ile olusturulmus C5 simetrili ti¢ adet farkl
“Muhammed” (Sekil 18a, b, ¢) ve bir adet “Ali” motifleri (Sekil 18d) bulunuyor.
“Muhammed” motiflerinden biri daire i¢inde bes koseli yildiz bigiminde olup,
merkezindeki pentagonun i¢inde “Allah” yazilmistir. Diger ikisi ve “Ali” motifi on

koseli yildiz igerisine yerlesmisler. Aynt mozolenin balkonunda yaprakli kofi ile

22 http://collections.vam.ac.uk/item/O402893/drawing-mirza-akbar/
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yazili sekiz adet “Muhammed” kelimesinden olusan sekiz koseli yildiz da (Sekil

18¢) turuncu renkli dekorasyonun merkezindedir.
W LA

\

==

1=

Sekil 17




Malatya Ulu Cami’nin (1224) kiimbetinde benzer yazi stili ile alti adet
“Muhammed” kelimesinden alt1 koseli yildiz olusturulmustur.?® iki farkli renk
kullanildigindan motifin simetrisi C3’tiir, fakat renkleri yok saysak, simetri C6

oluyor.

Benzer bes koseli yildiz motiflerine Beysehir Esrefoglu Camii (1296-1299)
kiimbetinde?* ve Tercan Mama Hatun Tiirbesinin (1192-1202) girisinde?, Konya
Sahip Ata Tiirbesi ve Sahip Ata (Tahir ile Ziihre) Mescidi kubbe goébeklerinde
rastlaniyor. Fakat bunlarda bes farkli isim (Muhammed ve dort halifenin isimleri)
yazildigindan motifler asimetriktirler. Konya Beyhekim Mescidi kubbe gobeginde

bu bes isimden olusan yildizin merkezinde ise “Allah” yazilmaktadir?®

Er-Rizk Camisi minaresi lizerindeki rozette Asere-i miibessere isimlerinden olusan
on koseli yildizin merkezine “Muhammed” ismi on koseli yildiz bigiminde

yerlestirilmistir.?’

Bakii Sirvansahlar Sarayi’nda rastladigimiz, tas lizerinde oyma yolu ile yapilmis
altigen madalyon ig¢inde, ii¢li kabarik, {icli batik, alt1 “Ali” isminden olusan
desenin?®, ayni teknikle yapilmig bagka bir varyantinin Aksaray Sultanhani’nda
bulundugunu, Topkap: Parsomeni’nde de %°, ¢evresinde “Muhammed” ismi alti
kere tekrarlanan hekzagon i¢inde C3 simetriye sahip li¢ adet kirmizi, {i¢ adet ise
beyaz renkli “Ali” yazilar1 olan benzer desenin mevcut oldugunu daha once

kaydetmistik.>

23 Selguklu Y1ldiz1 Adeta Biiyiiliiyor. (Yeni Mesaj, [HA, 18.11.2016).

24 Nazim Kogu, “Tarihi Beysehir Esrefoglu Camii’nde Geleneksel Yap1 Malzemeleri ve Onarim
Calismalarinin Degerlendirilmesi” ARTIUM 2/1 (2014), 58-69.

25 https://prezi.com/jyvpx 1 pktvip/tercan-mama-hatun-kulliyesi/

26 Nevin Ayduslu, Anadolu Selcuklu Mimarisinde Cini Mozaik (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

27 Necefoglu — Necefoglu, “Batman ve Yoresi Mimari Anitlarinda Kristalogrfik Motifler”, 586.

28 Kh. S. Mamedov, “Crystallographic Patterns”, Comp. & Maths. With Appl. 12B (1986), 511-529.
29 Giilru Necipoglu, The Topkapt Scroll: Geometry and Ornament in Islamic Architecture (Santa
Monica: The Getty Center fot the History of Art and the Humanities, 1995), 266, 325.

30 http://www.crystallography.fr/mathcryst/pdf/istanbul/Necefoglu_text.pdf
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Sirvansahlar Sarayindki “Ali” motifinin aynisim1i Delhi (Hindistan) Atga Han
Tiirbesi’nde (1566-1567) (Sekil 19) gormekteyiz.

Sekil 19

Sultanhani (Aksaray) madalyonundaki “Ali” motifi ise Behist-i Zahra Camisi
(Tahran) (Sekil 20a) ve Tabriz-Khoy yolu kavsagindaki cami minaresinde (Sekil
20b) tekrarlaniyor. Bu motiflerin simetrisi C3, renkleri yok saydikta ise C6’dur.

Sekil 20
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Altigen i¢inde “Ali” motiflerinin ¢ini versiyonlart Malatya Ulu Camii, Aksehir Ulu
Camii (1219-1236) ve Tokat Gok Medrese’de (1277) bulunmaktadirlar.®!

Bu agidan Sirvangahlar Sarayi’nda bulunan iki rozet de ilgimizi ¢ekmektedir.
Bunlarin birinde romb bi¢iminde yazilmis alt1 adet “Allahu Ahad” ve alt1 adet
“Muhammed” kelimesi simetrik olarak (C3) diizgiin altigen igerisinde
yerlestirilmistir. Romblara iiger {icer baktigimizda iicboyutlu kiip etkisi yaraniyor
(Sekil 21a). Diger altigen rozetin iginde ise ikiser “La Ilahe illallah”,
“Muhammedin rasulallah” ve “Aliyen valiyullah” kelimeleri yazili romblar

altikdseli yildiz olusturuyorlar (Sekil 215). Motifin simetrisi C2’dir.

Sekil 21

Kare icine yerlestirilmis kifi yazi ile “Kelime-i Tevhid” motifleri Mardin Ulu
Camii (1178), Hasankeyf Kale Kasis1 (1416), Hasankeyf Sultan Siileyman Camii
minaresi (1407), Konya Mevlana Tiirbesi i¢ siislemesinde kullanilmstir.3? Kelime-
i Tevhid’in daha orijinal kompozisyonlarin1 Camaleddin Tiirbe Kompleksinde
(Anau, Turkmenistan) (Sekil 22) ve Karabaglar Tiirbesi’nde (Nahgivan,
Azerbaycan) [3, 4, 8, 20] gorebiliyoruz. Bazi mimari abidelerde Kur’an’dan kisa
stireler ve ayetler kifi yazi ile kare igine yazilarak motif olusturuluyor. Ornek olarak
Seyh Liitfullah Camiinde “Fatiha” [8]>}, Hz. Ali Kiilliyesinde “Ihlas” stirelerinden

olusan desenleri (Sekil 23) gosterebiliriz.

31 Alev Cakmakoglu Kuru, “Ortagag Anadolu Tiirk Mimarisinde Hz. Ali Yazilar1”, Milli Folklor
74, (2007), 46-68.

32 Necefoglu — Necefoglu, “Batman ve Yoresi Mimari Anitlarinda Kristalogrfik Motifler”, 587.

33 http://kufic.info/architecture/architecture.htm
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Sekil 22 Sekil 23

Medine’de Mescid-i Nebevi duvarlarin1 Peygamberle ilgili ayetlerden olusan
desenler siislemektedir. Bunlardan birinde (Sekil 24a) Ahzab siiresinin 40. ayeti
(“Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babast degildir. Fakat o, Allahin
Resiilii ve nebilerin sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”), digerinde
ise (Sekil 24b) Tevbe shresinin 128. ayeti (“Andolsun ki, size, sizin i¢inizden aziz
bir Resil geldi. Sizin iiziildiigiiniiz sey, O'na agwr gelir (O'nu iizer). Size ¢ok diiskiin,

mii 'minlere sefkatli ve merhametlidir.”’) yazilidir.

Son olarak, mimari abidelerimizde kullanilan makili/kGfi yazilardan olusan
desenlerin sistemli incelenmesinin, gerek sanat tarihi agisindan, gerekse de anitlarin
restorasyonu agisindan Onemini vurgulamak ve Azize Necefoglunun bu
desenlerden esinlenerek yarattigi el sanati drneklerinden ikisini takdim ederek
(Sekil 25, 26), bu sanatin uygulama imkanlarinin ne kadar genis oldugunu

gostermek istiyorum.
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Sekil 24

Sekil 26

Sekil 25
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Buhéari’nin “El-Edebii'l-Miifred” Eserinin Alkol Bagimhiliginin

Onlenmesi Acisindan Psikososyal Islevi

Mehmet Enes Sagar”

Ozet

Bu ¢alismanin amaci imam Buhari, tam adiyla Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin
el-Edebii'l-Miifred adl1 eserinde bulunan ahlak ile ilgili hadislerin alkol kullanim ve
bagimliligin1 6nleme acgisindan kisiler {izerine saglamis oldugu psikososyal islevi
incelemektir. Imam Buhari, 810 yilinda Buhara’da (giiniimiiz Ozbekistan’inda)
dogan ve 870 yilinda Semerkant’ta vefat eden Islam diinyasmin en énemli hadis
alimlerinden biridir. Imam Buhari, Islam'da hadislerin derlenmesi ve sahih kabul
edilenlerin tespit edilmesi konusunda biiyiikk bir dneme sahip olmanin yaninda
psikolojik ve psikososyal anlamda da nemli islevler sunmaktadir. imam Buhari'nin
cok degerli eserlerinin olmasinin yani sira “el-Edebii’l-Miifred” (tam adiyla “El-
Edebii'l-Miifred - Ahlak ve Edeb Konularinda Hadisler”) eseri hadis kiilliyati i¢inde
onemli bir yere sahiptir. Nitekim bu eser, Islam ahlaki, edebi ve sosyal yasamla
ilgili hadisleri bir araya getiren ¢ok onemli bir ¢alismadir. El-Edebii'l-Miifred,
Buhari’nin ahlak ve edep konularina iligkin bir eser olup, bu eserde de alkolle de
ilgili hadisler bulunmaktadir. Buhari’nin el-Edebii'l-Miifred eserinde alkoliin,
bireylerin ruhsal ve sosyal yasami iizerinde olumsuz etkiler olusturacagi ve
Islam’da haram olmas iizerinde durulmustur. Bu eser alkoliin, psikolojik, sosyal ve
ahlaki bozulmalara yol agmasi nedeniyle 6nlenmesi adina agiklamalarin oldugu ve
yasaklanan bir madde olmasi izlerini tasgimaktadir. Onlemek, bir seyin
gerceklesmesinin Oniine gegmek, bir durumu veya bir olay1 en basindan itibaren

engellemektir. Bir bagka ifadeyle bir sorun ya da istenmeyen bir durumun ortaya

* Dog¢. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi, Egitim Fakiiltesi, mehmetenesl5@gmail.com,
orcid.org/0000-0003-0941-5301
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cikmasini Onceden tedbir alarak engellemek amaciyla yapilan eylemdir. Bu
baglamda Buhari’nin eseri olan el-Edebii'l-Miifred degerlendirildiginde ahlakla
ilgili bir¢ok aciklamalarin olmasinin yaninda alkol kullanim ve bagimliligim
onleme noktasinda bireylere saglamis oldugu psikososyal islevlere dair giiglii
mesajlar oldugu goriilmektedir. Buhari'nin el-Edebii'l-Miifred adl1 eseri, Islam'in
birey ve toplum sagligin1 koruma amacini giiden 6nemli 6gretiler icermektedir.
Alkol, Islam'da haram kabul edilen ve insanlarmn akil sagligini zedeleyen, sosyal
baglar1 bozan bir madde olarak tanimlanmaktadir. Buhari, el-Edebii'l-Miifred’te,
alkol yasaginin sadece dini bir emir olmasinin Gtesinde, kisilerin ve toplumlarin
psikososyal sagligi acisindan da biiyiik 6nem arz ettigini vurgulamaktadir.
Dolayisiyla bu bakimdan Buhari’nin, el-Edebii'l-Miifred eserinin alkol
bagimliligmin  6nlenmesi  agisindan  psikososyal islevlerle  Ortlistigiini
gostermektedir. Bu baglamda Buhari’nin, el-Edebii'l-Miifred eseri, bireylere
alkolden korunma ve alkol kullanimin1 6nlemede psikolojik ve sosyo-kiiltiirel
anlamda yol gdstererek rehberlik ettigi, toplumlarin ve bireylerin ruhsal olarak daha
giiclii olmasini saglayan onleyici ve koruyucu fayda sagladigi sonucunu ortaya

koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Alkol Bagimlihigi, Onleme, Psikososyal Islev, Buhari, El-
Edebii'l-Miifred.
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Psychosocial Function of Bukhari’s “Al-Adab Al-Mufrad” in
Preventing Alcohol Addiction

Mehmet Enes Sagar”

Abstract

The aim of this study is to examine the psychosocial function of the hadiths about
morality found in the work of Imam Bukhari, Muhammad bin Ismail al-Bukhari, in
terms of preventing alcohol use and addiction. Imam Bukhari is one of the most
important hadith scholars of the Islamic world, born in Bukhara (in present-day
Uzbekistan) in 810 and died in Samarkand in 870. Imam Bukhari has great
importance in compiling hadiths in Islam and determining those that are considered
authentic, as well as providing important functions in psychological and
psychosocial terms. In addition to having very valuable works, Imam Bukhari's
work “El-Edebii'l-Miifred” (full name “El-Edebii'l-Miifred - Hadiths on Morality
and Etiquette”) has an important place in the hadith collection. As a matter of fact,
this work is a very important work that brings together hadiths related to Islamic
morality, literature and social life. Al-Adab al-Mufrad is a work by Bukhari on
morality and etiquette, and this work also contains hadiths about alcohol. In
Bukhari's work Al-Adab al-Mufrad, it is emphasized that alcohol has negative
effects on the spiritual and social life of individuals and that it is forbidden in Islam.
This work bears the traces of alcohol being a prohibited substance, with
explanations to be made to prevent it, because it causes psychological, social and
moral degradation. To prevent is to prevent something from happening, to prevent
a situation or an event from the very beginning. In other words, it is an action taken

to prevent a problem or an unwanted situation from occurring by taking precautions

* Assoc. Prof. Dr., Afyon Kocatepe University, Faculty of Education, mehmetenes15@gmail.com,
orcid.org/0000-0003-0941-5301
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in advance. In this context, when Bukhari's work, Al-Adab al-Mufrad, is evaluated,
it is seen that in addition to many explanations about morality, it also has strong
messages about the psychosocial functions it provides to individuals in terms of
preventing alcohol use and addiction. Bukhari’s work, Al-Adab al-Mufrad, contains
important teachings that aim to protect the health of individuals and societies in
Islam. Alcohol is defined as a substance that is considered forbidden in Islam and
that damages people’s mental health and disrupts social ties. In Al-Adab al-Mufrad,
Bukhari emphasizes that the prohibition of alcohol is not only a religious
commandment but also of great importance in terms of the psychosocial health of
individuals and societies. Therefore, in this respect, Bukhari’s work, Al-Adab al-
Mufrad, overlaps with psychosocial functions in terms of preventing alcohol
addiction. In this context, Bukhari’s work, Al-Adab al-Mufrad, provides
psychological and socio-cultural guidance to individuals in protecting themselves
from alcohol and preventing alcohol use, and provides preventive and protective

benefits that enable societies and individuals to become spiritually stronger.

Keywords: Alcohol Dependence, Prevention, Psychosocial Function, Bukhari, Al-

Adab al-Mufrad.

Giris

Bagimliliklar, bireyin hem fiziksel hem de ruhsal saglig1 tizerinde olumsuz etkiler
yaratarak yasam kalitesini ciddi sekilde diisiirebilmektedir. Bagimlilik tiirleri
yalnizca uyusturucu ve sigara gibi zararli maddelerle sinirli kalmamakta, ayni
zamanda internet, dijital oyunlar, ¢cevrimi¢i kumar ve akilli telefon kullanimi1 gibi
davranigsal ya da teknoloji temelli aliskanliklar seklinde de ortaya ¢ikabilmektedir.!
Bu bagimliliklar arasinda alkol bagimliligi, bireylerdeki fiziksel, psikolojik ve

1 Mark Griffiths, “A ‘Components’ Model of Addiction within a Biopsychosocial Framework,”
Journal of Substance Use 10/4 (2005), 191-197; Kimberly S. Young, “Internet Addiction: The
Emergence of a New Clinical Disorder,” CyberPsychology & Behavior 1/3 (1998), 237-244.
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sosyal tahribatin boyutu bakimindan dikkat ¢eken ve c¢ok yonlii ele alinmasi
gereken bir konudur. Alkol bagimlilig, kisinin alkolii kontrolsiiz, yogun ve stirekli
bir sekilde tiiketme ihtiyaci hissetmesi ile tanimlanmakta; bu durum bireylerde islev
kaybi, ailevi ve toplumsal sorunlar, ruhsal bozukluklar gibi c¢ok boyutlu

problemlere neden olmaktadir.?

Alkol bagimlilig1 yalnizca bireysel bir saglik sorunu degil, ayni zamanda
psikososyal bir sorun olarak da degerlendirilmektedir. Psikososyal islev, bireyin
cevresiyle kurdugu iligkiler, toplumsal rollerini yerine getirme becerisi ve ruhsal
dayanikliligr ile ilgili ¢ok boyutlu bir kavramdir? Bu baglamda psikososyal
islevsellik, kisinin sadece i¢sel psikolojik durumunu degil, ayn1 zamanda sosyal
ortamla kurdugu baglar1 ve toplumsal uyum kapasitesini de i¢cermektedir. Alkol
bagimliligi, bu islevselligi dogrudan zedeleyerek bireyin sosyal iligkilerden
kopmasina, toplumsal normlardan uzaklagsmasina ve ruh saghginda derin

bozulmalara yol agmaktadir.*

Literatiirde alkol bagimliligini 6nlemeye yonelik ¢esitli psikolojik ve toplumsal
miidahale programlarinin yani sira dini ve ahlaki referanslara dayali onleyici
yaklagimlarin da 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir.’ Bu noktada dini 6gretilerin,
bireylerin davraniglarin1 yonlendirme ve bagimliliktan korunmada 6nemli bir rol

iistlendigi ifade edilmektedir. Bu baglamda, Isldm diisiincesinde ahlaki normlari

2 Mark Keller, Mairi McCormick ve Vera Efron, 4 Dictionary of Words About Alcohol, 2. bs. (New
Brunswick, N.J.: Rutgers University Center of Alcohol Studies, 1982); Jiirgen Rehm, Colin Mathers,
Svetlana Popova, Montarat Thavorncharoensap, Yot Teerawattananon ve Jayadeep Patra, “Global
Burden of Disease and Injury and Economic Cost Attributable to Alcohol Use and Alcohol-Use
Disorders,” The Lancet 373/9682 (2009), 2223-2233.

3 Peggy A. Thoits, “Stress, Coping, and Social Support Processes: Where Are We? What Next?,”
Journal of Health and Social Behavior (1995), 53—79; Lisa F. Berkman ve Thomas Glass, “Social
Integration, Social Networks, Social Support, and Health,” Social Epidemiology 1/6 (2000), 137—
173.

4 Harald Klingemann, Alcohol and Its Social Consequences — The Forgotten Dimension (2001), 1—
16.

5 Nora D. Volkow ve Ting-Kai Li, “Drugs and Alcohol: Treating and Preventing Abuse, Addiction
and Their Medical Consequences,” Pharmacology & Therapeutics 108/1 (2005), 3—17; Nora
Volkow ve Ting-Kai Li, “The Neuroscience of Addiction,” Nature Neuroscience 8/11 (2005), 1429—
1430; Melike Dissiz, “Alkol Bagimliligi ve Yasam Kalitesi,” Jaren / Hemgsirelik Akademik
Arastirma Dergisi 1/2 (2015), 91-95.
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belirleyen en 6nemli kaynaklardan biri olan hadisler, bireylerin ruhsal ve toplumsal

yonelimlerine rehberlik etme islevi tagimaktadir.

Bu kapsamda, 9. yiizyllda yasamis olan &nemli hadis alimlerinden imam
Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin ahlaka ve bireysel-toplumsal iliskilere dair
hadisleri derledigi el-Edebii’l-Miifred adli eseri dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu
eser, birey-toplum iligkilerini, ahlaki ilkeleri ve sosyal diizeni korumaya yonelik
mesajlar1 ile alkol gibi bireyin iradesini zedeleyen davraniglara karsi uyarilarda
bulunmaktadir. Bu durum, eserin yalnizca teolojik bir kaynak olmasinin 6tesinde,
psikososyal bir islev de istlendigini gostermektedir. Bu 6zellikleri sebebiyle bu
arastirmanin amacina hizmet eden bir eser olarak diislinlilmektedir. Ayrica
alanyazin incelendiginde alkol bagimliligini farkli degiskenlerle iligkisini inceleyen
nicel arastirmalar mevcuttur ancak; nitel caligmalarin sinirli oldugu dikkat
cekmektedir. Bu noktada alkol bagimliligmma yonelik nitel ¢aligmalarin alkol
bagimlilig1 sorunun daha iyi anlagilmasina ve yapilacak koruyucu, iyilestirici ruh
saglhig1 calismalarina katki sunacag diisiiniilmektedir. Dolayisiyla bu ¢aligmanin
amac1, Imam Buhari’nin el-Edebii’l-Miifred adl1 eserinde yer alan alkolle ilgili
hadisler iizerinden, alkol bagimlilifint 6nlemeye yonelik psikososyal mesajlar
analiz etmektir. Bu kapsamda ¢aligmada, bireylerin dini referanslar yoluyla
bagimliliktan korunmalarina nasil katki sunuldugu, hadislerin bireysel ve toplumsal

islevi baglaminda ele alinmistir.

Yontem

Bu arastirma, nitel arastirma desenine sahip bir ¢aligmadir. Veri toplama yontemi
olarak dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Dokiiman analizi, yazili metinler
izerinde sistematik bir sekilde yapilan inceleme yoluyla belirli bir olgunun igeriksel
analizine odaklanir.® Bu calismada imam Buhari’nin el-Edebii’I-Miifred adl eseri
temel dokiiman olarak ele alinmis; eserde yer alan ve alkolle iliskili oldugu tespit

edilen hadisler icerik analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Hadislerin igerdigi

6 Ali Yildinim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 11. bs. (Ankara:
Seckin Yaymecilik, 2018).
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temalar, psikososyal yoOniiyle analiz edilerek, bireyler lizerindeki dnleyici etkileri

incelenmistir.

Bulgular

Bagimlilik, kisinin bir maddeye ya da davranisa yonelik kontroliinii kaybetmesiyle
birlikte, bu egilimin yagaminin diger alanlarini olumsuz etkilemeye baslamasi
seklinde tanimlanmaktadir.” Ozellikle bagimlilik gelistiren bireylerde fiziksel,
psikolojik ve sosyal islevsellikte ciddi bozulmalar meydana gelmekte; bu durum
birey ve toplum sagligi acisindan 6nemli bir risk olusturmaktadir.® Bu nedenle
tedavi kadar, bagimliligin olusmadan Once Onlenmesi, hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde 6nemli bir halk saglig: stratejisi olarak degerlendirilmektedir.’
Bagimliliklarin 6nlenmesinde yalnizca tibbi ya da psikolojik miidahaleler degil,

ayni zamanda ahlaki, sosyal ve dini 6gretiler de dnemli bir rol oynayabilmektedir.

Alkol bagimliligi, bireyin alkol kullanimini kontrol edememesi ve bu durumun
yasamini olumsuz etkilemesiyle karakterize edilen psikolojik ve fiziksel bir
rahatsizliktir.'* Bu bagimlilik, kisinin alkolii birakmakta zorlanmasina, ciddi saglik
sorunlar1 yasamasina ve sosyal iligkilerinde problemler ortaya ¢ikmasina neden
olabilmektedir.!! DSM-5’e gore alkol bagimlilig1; kontrol kaybi, tolerans geligimi,
yoksunluk belirtileri, sosyal ve fiziksel sorunlara ragmen alkol kullanimi gibi ¢esitli

belirtilerle tanimlanmaktadir.

7 Mehmet Emin Sagar, “Bagimli Cocuklar ve Egitimleri,” ed. Ahmet Emre Kizilkaya ve Hatice
Kizilkaya, Risk Altindaki Cocuklar ve Egitimleri (Ankara: Egiten Kitap Yayincilik, 2023), 1-16.

8 Rehm vd., “Global Burden of Disease and Injury and Economic Cost Attributable to Alcohol Use,”
2223-2233.

9 Mehmet Emin Sagar, Lise Ogrencilerinin Madde Bagimlihgina Yonelik Tutumlart ile Yasam
Doyumu Arasindaki Iligkinin Incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, 2014); Volkow ve Li, “Drugs and Alcohol,” 7; ayn1 yazarlar, “The Neuroscience
of Addiction,” 1430.

10 Thomas P. Beresford, “What Is Addiction, What Is Alcoholism?,” Liver Transplantation 13/S2
(2007), 55-58.

11 Linda B. Cottler, “Comparing DSM-III-R and ICD-10 Substance Use Disorders,” Addiction 88/5
(1993), 689-696; Sagar, Lise Ogrencilerinin Madde Bagimlihgina Yénelik Tutumlari, 45,
Marcantonio M. Spada, “An Overview of Problematic Internet Use,” Addictive Behaviors 39/1
(2014), 3-6.
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Bagimliligin olusumunda genetik yatkinlik, psikolojik problemler, sosyal ¢cevre ve
cevresel etkenler onemli rol oynamaktadir.’> Bu faktorler dogrultusunda alkol
bagimliligt; karaciger ve kalp hastaliklar1 gibi fiziksel, depresyon ve psikoz gibi
psikolojik, aile i¢i siddet ve bosanma gibi sosyal ve trafik kazalari ile sug
oranlarinda artig gibi toplumsal sorunlara yol agabilmektedir.”* Dolayisiyla alkol
bagimlilig1 ¢ok yonlii bir tedavi siireci gerektirmekte, ancak tedaviden 6nce 6nleyici
caligmalarin 6nemi giderek artmaktadir. Egitim, farkindalik, sosyal destek ve

saglikli yasam tarzi gibi stratejiler bu baglamda etkili olmaktadir.

Islam diinyasinda 6nemli bir hadis alimi olan imam Buhari’nin “El-Edebii’l-
Miifred” adl1 eserinde de alkolle ilgili ¢esitli hadisler yer almakta ve bu hadislerde
alkoliin bireysel, sosyal ve ahlaki ag¢idan olumsuz etkileri vurgulanmaktadir. Bu
eser, alkoliin yasaklanmasini yalnizca dini bir hiikiim olarak degil, ayn1 zamanda
bireyin psikososyal sagligin1 koruma amaci tasiyan bir yaklasim olarak da ele
almaktadir. Yapilan incelemede, “El-Edebii’l-Miifred” eserinde yer alan dokuz
hadisin alkol kullanimini ve bagimliligin1 6nleme acgisindan 6nemli mesajlar
icerdigi belirlenmistir. Bu baglamda eser, bagimliligin 6nlenmesinde dini ve ahlaki

referanslarla psikososyal bir islev sunmaktadir.

Buhéari’nin El-Edebii'l-Miifred eserinde yer alan bu hadisler asagida sunulmustur:
18. Ebu’d-Derda soyle demistir:

“Rastlullah (s.a.v.) bana su dokuz seyi emretmistir:

1., 2., (Ugiinciisii): Sakim icki igme! Ciinkii icki her kétiiliigiin anahtaridir. 4.5.....

Imam Buhari’nin "El-Edebii'l-Miifred” adli eserindeki, Ebu’d-Derda'nin aktardig1
bu hadis, alkoliin zararli etkilerine dikkat ¢ekerken, ayn1 zamanda psikososyal
acidan onemli bir mesaj da vermektedir. Nitekim hadiste, ickinin “her kotiiliiglin

anahtar1’” olduguna vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla burada Alkoliin kisilerin

12 Yasemin Yavuzer, “Alkol Bagimliligi,” ed. Ali Eryillmaz ve M. Engin Deniz, Tiim Yénleriyle
Bagimlilik (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 131-168.

13 Sagar, Lise Ogrencilerinin Madde Bagimlihgina Yonelik Tutumlar, 52; ayni yazar, “Bagimli
Cocuklar ve Egitimleri,” 10.
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davraniglarin1 olumsuz etkileyerek, toplumda huzursuzluk, ailevi sorunlar, saglik
problemleri ve sosyal bozulmalara yol acabilecegi anlatilmak istenmektedir.
Alkoliin psikososyal islevi acisindan etkileri; zihinsel ve duygusal dengede
bozulma, sosyal ve ailevi iligkilerde bozulma, davranissal bozulmalar ve sug isleme,
bagimlilik ve psikolojik etkiler olarak siralanabilmektedir. Bu hadis, alkoliin
bireyin psikolojik sagligini ve toplumsal iligkilerini bozucu etkilerine kars1 bir uyari
ve Onlemdir. Alkoliin neden oldugu psikososyal problemleri Onlemek ve
engellemek, saglikli bir toplum yapisinin korunmasi agisindan Onem arz

etmektedir.
24. Sa’d Ibn-i Ebu Vakkas’dan rivayet edildigine gore sdyle demistir:
“- Benim hakkimda, Allah Teala’ nin kitabindan dort ayet indi:

1., 2., 3., .... (Dérdiinciisii): Icki heniiz yasaklanmadan 6nce Ensar'dan bir
toplulukla birlikte icki igmistik. Aramizda kavga ¢ikmis, onlardan biri devenin ¢ene
kemigiyle burnuma vurmustu. Ben de Resiilullah sallallahu aleyhi ve selleme gidip

olay1 anlatinca, Allah Teala ickiyi yasaklayan ayeti indirmis.

Imam Buhari’nin "El-Edebii'l-Miifred" eserinde yer alan bu hadis, alkoliin
toplumsal ve bireysel iliskiler tizerindeki zararli etkilerini vurgulayan 6énemli bir
metindir. Sa’d Ibn-i Ebu Vakkas'in anlatimina gore, icki igildikten sonra yasanan
bir kavga sonucu, Allah Teala igkiyi yasaklayan ayeti indirmektedir. Bu hadis,
alkoliin bireysel ve toplumsal diizeyde yol acgabilecegi olumsuzluklara dair giiglii
bir mesaj tasimaktadir. Alkol bagimliliginin 6nlenmesi agisindan bu hadisin
psikososyal islevleri; toplumsal glivenlik ve huzurun saglanmasi, bireysel kontrol
ve duygusal denge, degerlerin ve ahlaki sorumluluklarin korunmasi, bagimliligin
toplumsal ve bireysel zararlari, birey ve toplum sagligina yonelik farkindalik gibi
acilardan degerlendirilebilir. Bu hadis, alkoliin sadece bireylerin ruhsal ve fiziksel
sagliklarina degil; ayn1 zamanda toplumsal huzura, ahlaki degerlere ve bireyler
arasindaki iligkilere zarar veren bir etkisi oldugunu ortaya koymaktadir. Alkoliin
yasaklanmasi, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde saglikli bir yasam bi¢imini

tesvik etmek amaciyla bir 6nlem olarak kabul edilebilmektedir. Hadis, alkoliin
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olumsuz psikososyal etkilerini dnlemek i¢in bireylere ve topluma yonelik bir uyari

islevi gormektedir.

30. Imran ibni Husayn radiyallahu anh sdyle dedi: Bir giin Resiilullah sallallahu

aleyhi ve sellem bize:

“Zina etmek, icki igmek ve hirsizlik yapmak suglari hakkinda ne dersiniz?” diye

sordu. Biz de:

“Allah ve Resiilii daha iyi bilir.” dedik. Bunun iizerine Peygamber aleyhisselam

sOyle buyurdu:

“Bunlarin hepsi birer hayasizliktir ve mutlaka cezalandirilmalart gerekir. Ancak
ben size bunlardan daha biiyiik giinahlarin neler oldugunu sdyleyeyim mi? Bunlar
Aziz ve Celil olan Allah'a sirk kosmak ve anne babaya kars1 gelmektir.” Allah'in
Elgisi o sirada yaslanarak oturuyordu. Birden toparlandi ve: “Bir de yalan sdylemek

(yalanci sahitlik yapmaktir)” buyurdu.

Imam Buhari’nin "el-Edebii'l-Miifred" eserinde yer alan bu hadiste, Imam Buhari,
zina, igki icme ve hirsizlik gibi suclarin toplumdaki ciddi ahlaki ve sosyal
bozulmalara yol agabilecegine dikkat ¢ekerek, daha biiyiikk giinahlar1 da
vurgulamaktadir. Hadisteki bu 6giit, sadece bireysel suglar ve cezalarla sinirh
kalmamakta; ayn1 zamanda toplumun ahlaki yapisinin korunmasi agisindan énemli
bir rehberlik sunmaktadir. Hadiste, alkol bagimliligia (icki igmek) dair verilen
ogiit, psikososyal acidan birka¢ 6nemli noktay1 isaret etmektedir. Bunlar; toplumsal
bozulma ve ahlaki degerler, sirk ve aileye kars1 gelme ile baglanti, yalan sdylemek
(yalanci sahitlik) olarak siralanabilir. Buhari'nin bu hadisi alkol bagimliligina kars1
bir psikososyal uyari islevi gérmektedir. Hem bireylerin hem de toplumun sagligini
ve ahlaki degerlerini korumak icin alkol igmenin, diger biiyiik giinahlarla birlikte
toplumsal diizenin bozulmasina neden olabilecek bir davramig olarak
nitelendirildigi anlagilmaktadir. Bu, alkol bagimliliginin yalnizca bireysel bir sorun

olmadigini, ayni zamanda toplumsal bir sorun oldugunu da vurgulamaktadir.

529. Abdullah ibni Amr ibni As radiyallahu anhiima soyle dedi:
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“I¢ki igen kimseleri, hastalandiklar1 zaman ziyaret etmeyin.”

Buhéri'nin el-Edebii'l-Miifred adl1 eserinde yer alan bu hadis, alkol bagimliliginin
psikososyal baglamda 6nemli bir islevi oldugunu diisiindiirmektedir. Hadisin 6zii,
alkol icen kisilerin hastalandiginda ziyaret edilmemeleri gerektigini belirtiyor. Bu
tavsiye, alkol bagimliliginin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde olumsuz
etkilerini en aza indirgemek icin birtakim psikososyal mesajlar icermektedir.
Bunlar; toplumsal sorumluluk ve uyari, bagimlilikla basa ¢ikmada toplumsal
destek, kotii aliskanliklarin izolasyonu, empati ve etkilesim, saglik ve iyilesme
iliskisi olarak degerlendirilebilir. Bu hadis, alkol bagimliliginin psikososyal
boyutlarin1 anlamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Alkol bagimliliginin, sadece
bireysel degil; ayn1 zamanda toplumsal bir sorun olarak ele alinmalis1 agisindan

Oonem arz etmektedir.
758. Tabiin muhaddislerinden Ebiil-Heysem el-Misri sdyle dedi:
Bazi kimseler ashab-1 kiramdan Ukbe bin Amir?’e geldiler:

“Bizim hem icki icen hem de baz1 kétiiliikler yapan komsularimiz var. Onlari devlet

baskanina sikayet edelim mi?” dediler. Ukbe bin Amir onlara sunu soyledi:
Hayir, sikayet etmeyin! Ciinkii ben Resiilullah (s.a.v)’i sdyle buyururken dinledim:

“Kim bir Miisliimanin bir ayibini goriir ve onu Orterse, diri diri topraga gémiilen bir

kiz gocugunu kabrinden ¢ikarip hayata dondiirmiis gibi sevap kazanir.”

Bu hadisin, alkol bagimliliginin 6nlenmesi agisindan psikososyal islevi biiyiik bir
oneme sahiptir. Hadiste yer alan mesaj, bir Miislimanin baskasinin ayibim
gizlemesinin, ona biiyiik bir sevap kazandiracagina dair bir tesvik sunmaktadir. Bu
durum, toplumsal baglarin giiclendirilmesi, bireyler aras1 dayanisma ve toplumda
daha saglikli iligkiler kurulmasi adina 6nemli bir mesaj tasimaktadir. Toplumsal
destek ve empati, toplumsal kriterler ve dislama riskinin azaltilmasi, kisisel
doniisiim ve iyilesme imkani, sevap ve iyi davranisa tesvik gibi noktalara igaret
etmektedir. Nitekim bu hadis, toplumsal dayanigmayi, anlayisli ve merhametli bir

yaklagimi tesvik etmekte, alkol bagimliliginin 6nlenmesi ve tedavisi siirecinde
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onemli bir psikososyal islevi yerine getirmektedir. Hem bireysel diizeyde hem de
toplumsal diizeyde alkol bagimliliginin olumsuz etkileriyle miicadele etmenin,

hosgorii ve destekle daha miimkiin hale geldigini ortaya koymaktadir.
1017. Abdullah ibni Amr ibni As radiyallahu anhiima soyle dedi:
“I¢ki igenlere selam vermeyiniz!”

Buhari’nin el-Edebii'l-Miifred adli eserinde yer alan “Icki igenlere selam
vermeyiniz!” hadisi, alkol tiiketiminin sosyal ve dini etkilerini dikkate alarak, bu
tir davraniglarin yayilmasini engellemeye yonelik bir sosyal uyar1 olarak
degerlendirilebilir. Bu hadisin, alkol bagimliliginin 6nlenmesi agisindan
psikososyal islevi agisindan toplumsal normlarin giiclendirilmesi, bireysel ve
sosyal sorumluluk, psikolojik uyar1 ve i¢sel muhasebe, 6zdeger ve saygi, dini ve
ahlaki sorumluluk olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu hadis, alkol bagimliliginin
onlenmesi agisindan hem bireysel hem de toplumsal diizeyde giiclii psikososyal
islevlere sahiptir. Insanlar, alkol tiiketiminin toplumsal ve dini acidan hos

karsilanmadigini fark ettikge, bu aligkanliktan uzak durmayi tercih edebilirler.
1077. Tabiin neslinden Ebii'l-Alaniye soyle dedi:

Ebii Said el-Hudri radiyallahu anhin evine geldim ve selam verdim; fakat iceri
girmeme izin verilmedi. Sonra tekrar selam verdim, yine bana izin verilmedi.

Ucgiincii defasinda sesimi daha da yiikselterek:

“es-Selamii aleykiim ey ev sahipleri” diye selam verdim. Bana cevap verilmeyince,

bir késeye cekilip oturdum. O sirada igeriden bir ¢ocuk ¢ikti ve:
“Buyur!” dedi. Ben de igeri girdim. Ebii Said el-Hudri bana:

“Sayet sen licten fazla selam verseydin, sana izin verilmezdi.” dedi. Ben de ona
(icinde igki yapilan) kaplarin kullanimi hakkinda soru sordum. Ne sordumsa,
hepsine haram dedi. Sonunda agz1 baglanmayan deri kap hakkinda sordum, ona da

haram dedi.

Buhéari'nin el-Edebii'l-Miifred adl1 eserinde yer alan bu hadis, alkol ve alkolle
baglantili eylemler hakkinda ciddi bir uyar1 igermektedir. Hadisin igerigi, alkol
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tilketiminin haram oldugu ve hatta alkolle baglantili olan herhangi bir aracin
(kaplarin) kullaniminin da haram oldugu yoniindeki 6gretiyi vurgulamaktadir. Bu
hadisin, alkol bagimliligmmin onlenmesi agisindan psikososyal islevi toplumsal
sorumluluk ve cevap verebilirlik, etkili iletisim ve sosyal kontrol, bireysel ve ahlaki
bilinglenme, dini ve toplumsal kuralin 6nemi olarak degerlendirilebilir. Bu hadis,
alkol bagimliliginin psikososyal dnlenmesi agisindan bireylerin dini ve toplumsal
sorumluluklarini hatirlatmakta, saglikli iletisimin, ahlaki degerlere bagliligin ve
sosyal kontroliin Onemini vurgulamaktadir. Alkoliin haram kabul edilmesi,
bireylerin i¢sel motivasyonlarini ve toplumsal sorumluluklarini gelistirerek, alkol
bagimliliginin 6nlenmesine katki saglamak amaciyla islevsel bir psikososyal mesaj

tagimaktadir.
1241. Enes ibni Malik radiyallahu anh soyle dedi:

Sarap haram kilindig1 zaman Medinelilerin en sevdigi i¢ki, kuru hurma ile taze
hurmadan yapilan i¢kiydi. Bir giin Resiilullah sallallahu aleyhi ve sellemin ashab1
(tivey babam) Ebii Talha'nin evinde toplanmislardi, ben de onlara icki sunuyordum.

Derken oraya bir adam geldi ve:

“Sarap haram kilind1.” dedi. Orada bulunanlar, “ne zaman haram edildi? Hele bir

bakalim...” bile demeden bana:

“Enes! Evdeki biitlin ickileri dok!” dediler. Sonra hava serinleyene kadar bizim
evde kayliile yaptilar (6gle uykusuna yattilar) ve yikandilar. Ardindan (annem)
Ummii Siileym onlara giizel koku ikrdm etti. Daha sonra kalkip Nebiyy-i Ekrem
sallallahu aleyhi ve sellemin yanina gittiler. Ickinin haram edildigine dair, o zatin

verdigi haberin dogru oldugunu anladilar. Enes s6ziinii s0yle tamamladi:
“O gilinden sonra sahabiler bir daha agizlarina i¢ki koymadilar.”

Buhari’nin el-Edebii’l-Miifred adli eserindeki bu hadis, alkoliin haram kilinmasi ve
sahdbelerin bu yasaga uymasi baglaminda Onemli psikososyal mesajlar
tagimaktadir. Hadiste, icki haram kilindiginda, Medinelilerin en sevdigi ickinin
kuru hurma ve taze hurmadan yapilan igki oldugunu ve icki yasagiyla birlikte

toplumda nasil hizli bir sekilde degisim yasandigim1 goériiyoruz. Bu hadis, alkol
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bagimliliginin 6nlenmesi acisindan gesitli psikososyal islevlere sahiptir. Bunlar;
toplumsal kabul ve degisim, ahlaki ve dini biling, bireysel ve toplumsal temizlenme,
ornek model ve taklit edilme, toplumsal dayanigma ve destek olarak siralanabilir.
Bu hadis, alkol bagimliliginin 6nlenmesi ve terk edilmesi konusunda toplumsal,
dini ve ahlaki faktorlerin nasil giiclii bir rol oynayabilecegini vurgulamaktadir.
Toplumda degerlerin, sosyal baskilarin ve dini bilinglenmenin etkisiyle, bireylerin

kotii aliskanliklart birakmasi miimkiin olabilir.
1275. Tabiin neslinden Kiilsiim ibni Cebr el-Huzai soyle dedi:

Abdullah ibni”z-Ziibeyr radiyallahu anhiima bize bir konugsma yaparak sunlar

sOyledi:

“Ey Mekke halki! Duyduguma gore Kureys kabilesinden bazilari, tavla denen bir
oyun oynuyormus. Halbuki Allah Teala:

“Ey iman edenler! I¢ki, kumar, tapmmak ve putlara kurban kesmek igin dikilen
taglar, fal ve sans oklar1 seytan isi birer pislikten baska bir sey degildir. Bunlardan

kacinin ki ebedi kurtulusa eresiniz.” vii buyurmus (ve onu yasaklamistir.)

Allah'a yemin ederim ki, sdyet tavla oynayan biri bana getirilirse, o tavlaciy1
sagindan tutup cezalandiracagim, iizerinden c¢ikan seyleri de onu getirene

verecegim.”

Buhari’nin el-Edebii'l-Miifred eserinde yer alan bu hadis, alkol bagimliligi ve
kumar gibi kotii aliskanliklarin yasaklanmasinin sosyal ve psikolojik boyutlarina
dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Hadis, 6zellikle tavla gibi oyunlarin, toplumda
zararli aligkanliklara yol agan bir etkisi oldugunu ve bu tir davranislardan
kacginilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu hadisin toplumsal diizenin korunmasi,
bireysel saglik ve psikolojik denge, toplumda iyi 6rnek olma, kisisel sorumluluk ve
ahlaki degerler gibi 6nemli psikolojik islevlere dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Bu hadis,
alkol bagimliligi ve kumar gibi zararli aligkanliklari sadece bireysel degil,
toplumsal bir problem olarak da ele almaktadir. Islam’daki bu &greti, bireyleri ve
toplumu zararli aligkanliklardan koruyarak, saglikli bir toplum yapisi ve psikolojik

dengeyi desteklemektedir.
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Sonug

Islam diinyasinda biiyiik bir hadis 4limi olarak kabul edilen Imam Buhari’nin el-
Edebii’l-Miifred adl1 eserinde bulunan ahlak ile ilgili hadislerin alkol kullanim ve
bagimliligin1 6nleme acgisindan kisiler lizerine saglamis oldugu psikososyal islevi
incelemek amaciyla yapilan bu ¢alisma sonucunda; Buhari’nin el-Edebii'l-Miifred
eserinde dokuz hadiste alkol bagimliligini 6nleme agisindan mesajlar oldugu
goriilmiistiir. Imam Buhéri'nin el-Edebii'l-Miifred adli eserinin, Islim’n birey ve
toplum sagligin1 koruma amacii giiden 6nemli &gretiler icerdigi sdylenebilir.
Alkol, Islam’da haram kabul edilen ve insanlarin akil sagligina zarar veren, sosyal
baglar1 bozan bir madde olarak tanimlanmaktadir. Buhari, el-Edebii'l-Miifred’de,
alkol yasaginin sadece dini bir emir olmanin &tesinde, bireylerin ve toplumlarin

psikososyal saglig1 agisindan biiyiik bir 6nem arz ettigini vurguladig: belirtilebilir.

Sonug¢ olarak alkol bagimliliginin onlenmesine iliskin el-Edebii'l-Miifred’deki
psikososyal islevleri su sekilde degerlendirilebilir. Akil saghginin korunmasi
seklinde ifade edilebilir. Islam, akil saghigmin korunmasma biiyiikk &nem
vermektedir. Bu noktada alkoliin akil iizerinde bozucu etkileri oldugunu kabul
etmektedir. e/-Edebii'l-Miifred’de yer alan hadisler, alkoliin insanlarin diisiinsel ve
duygusal durumlarin1 zayiflattigi, karar alma yetilerini olumsuz etkiledigi ve
kisilerin sosyal sorumluluklarini yerine getirmede eksiklikler meydana getirdigine
dikkat cekmektedir. Bu durumun, psikolojik a¢idan, akil sagligini tehdit eden bir
bagimliligin 6nlenmesi gerektigini gosterdigi soylenebilir. Toplumsal huzurun
saglanmasi olarak belirtilebilir. Alkol, sadece bireyleri degil, ayn1 zamanda tiim
toplumu etkisi altina alan bir bagimlilik problemidir. Alkol tiiketimi, sosyal
iligkileri bozmakta, aile i¢i siddet ve suc¢ oranlarinin artmasina neden
olabilmektedir. Buhari’'nin el-Edebii'l-Miifred eserinde bu tiir olumsuz toplumsal
etkiler ele alinarak, alkoliin toplumsal yapiyr ve aileye =zarar verdigi
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla alkol yasaginin, toplumsal huzurun korunmasina da
hizmet ettigi belirtilebilir. Duygusal ve ahlaki bozulmanin 6nlenmesi bi¢iminde
degerlendirilebilir. Icki tiiketimi, kisilerin ahlaki ¢okiisiine yol agabilmekte ve

onlarin duygusal dengelerini kaybetmelerine neden olabilmektedir. e/-Edebii'l-

382



Miifred’deki hadislerde, alkoliin insanin igsel denetimini kaybetmesine ve
toplumdaki diger bireylerle saglikli iligkiler kuramamasina yol agtig1 ifade
edilmektedir. Dolayisiyla, icki yasaginin, duygusal ve ahlaki a¢idan saglam bir
yapmin korunmasma katkida bulundugu sdylenebilir. Bireysel ve toplumsal
sorumluluk olarak ele alinabilir. Islam’in &gretilerinde bireylerin sorumluluklar
biliyiik bir yer tutmaktadir. Alkol bagimliligi, bir kisinin yasamini tehlikeye
atabilecegi gibi, ayn1 zamanda ¢evresindekilerin yasamini da zorlastirabilmektedir.
Buhari, bireyleri bu tiir zararh aliskanliklardan kaginmaya tesvik etmekte ve bunun
toplumsal sorumlulugu da icerdigine isaret etmektedir. Bunun, alkoliin 6nlenmesi
adma bireylerin ve toplumun psikososyal sagligina katki sagladig: belirtilebilir.
Bagimliligin psikolojik asamalari olarak ifade edilebilir. Alkol yasagi, bagimliligin
erken agsamalarinda bile insanlar1 uyararak, bagimlili§a yol acacak davraniglarin
engellenmesine yardimct olmaktadir. El-Edebii'l-Miifred’ deki 6gretilerin, insanlari
kot aliskanliklardan uzak tutarak, psikolojik anlamda saglikli bir yasam

stirmelerine katki saglamak i¢in erken tedbir alinmasini 6nerdigi belirtilebilir.

Genel bir sonug olarak, imam Buhéri'nin el-Edebii'l-Miifred eserinde alkoliin haram
kilinmasi, yalnizca dini bir yasak olarak degil; ayn1 zamanda bireylerin psikososyal
sagligim1 koruma amact giiden bir onlem olarak degerlendirilebilir. Alkoliin
olumsuz etkilerinin Onlenmesi, akil sagligini, toplumsal diizeni, bireysel

sorumluluklar1 ve duygusal dengeyi korumanin bir yolu olarak kabul edildigi ifade
edilebilir.
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Imam Buhari’nin islam Tarihi Metodolojisine Katkilar

Tarig Mohamed Nour Ali*

Ozet

Imam Buhari (Muhammed ibn Ismail el Buhari), hadis ilmi alaninda ¢agmin en
biiylik alimlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Hz. Peygamber (SAV) hakkinda
dogru rivayetlerin elde edilmesi konusunda yaptig1 titiz ve dzenli ¢alisma, Islam'm
temellerine biiyiik bir hizmet saglamistir. Calismalar1, Islam'daki ikinci kaynak olan
hukukun temellerini atmakla birlikte, hadis terimlerinin bilimini kurmustur. imam
Buhari'nin bu alandaki katkilar1 yalmizca hadis ilmiyle sinirli kalmamis, ayni
zamanda {inlli eseri “Sahih-1 Buhar?” araciligiyla tarih biliminin metodolojisine de
onemli bir katki yapmustir. Boylece, Hz. Peygamber’in (SAV) siinneti ve
metodolojisi, genel olarak Islom medeniyetine ve dzelde de Miisliimanlarin tarih
metodolojisine biiyiik bir katki saglamis, bu metodoloji, tarih¢ilerin ¢aligmalarinda
belirleyici bir yaklagim olarak benimsenmistir. Buhari’nin hadisleri toplama ve
dogrulama yontemi, tarih yazimi ve belgelemesi i¢in temel bir yaklasim haline
gelmistir. Ayrica dogruladigi materyaller, tarih yaziminda giivenilir bilgiler
sunmaktadir. Bu makale, imam Buhari’nin hadis dogrulugunu kabul etme
metodolojisini, senedin elestirisini ve ona bagli olan nedenleri incelemeyi
amaclamaktadir. Ayrica konularin siniflandirilmasi ve diizenlenmesi, kaynak
elestirisi, sahislarin analizi ve farkli kaynaklardan faydalanma gibi katkilarini ele
alacaktir. Caligmanin kapsami, genellikle tarih ilmiyle iligkilendirilen Buhari'nin bu
onemli alandaki katkilarina yoneltilmis bir bakis acisini ele alacaktir. Makale,
Buhari'nin tarih metodolojisindeki roliinii ve Sahih ’inin glivenilir ve gézden
gecirilmis Islam tarihi kaynag: olarak dnemini dzetleyecektir. Bu noktalar tarihsel

metodoloji kullamlarak tartisilacaktir. Makale bunun yani sira, Imam Buhari'nin

* Dr. Ogrt. Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi,
taignour95@gmail.com
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Biiyiik Tarih ve Kiiciik Tarih adli eserleri aracilifiyla gosterdigi cabalari ele
alacaktir. Bu eserler, Miisliimanlarin tarihini yazma metodolojisini yansitan ger¢ek
bir katki olarak kabul edilmektedir ve imam Buhari'nin tarih yazimindaki

yonteminin agikca ortaya kondugu calismalardir.

Sonug olarak, Imam Buhari'nin hadisleri toplama ve dogrulama yontemleri, islam
tarihi metodolojisinin gelistirilmesine biiyiik katki saglayan, tarihsel kaynaklarin

elestirilmesi ve belgelenmesi siirecini baglatan 6nemli bir katkidir.

Anahtar Kelimeler: Tarih Metodolojisi, Tarih Kaynaklari, Tarihsel Elestiri, islam

Tarihi Yazimi, Buhari ve Tarih Kitaplar

Imam Bukhari's Contributions to the Methodology of Islamic

History

Tarig Mohamed Nour Ali*

Abstract

Imam Bukhari (Muhammad Ibn Ismail al-Bukhari) is considered one of the greatest
scholars of his time in the field of Hadith. His meticulous and careful work in
obtaining accurate narrations about the Prophet (PBUH) has provided a great
service to the foundations of Islam. His works not only laid the groundwork for
Islamic jurisprudence, which is the second source of Islam but also established the
science of Hadith terminology. Imam Bukhari's contributions extended beyond
Hadith science and made a substantial impact on the methodology of historical

science through his renowned work, Sahih al-Bukhari. Thus, the methodology of

* Assist Prof. Dr. Bilecik Seyh Edebali University Faculty of Humanities and Social Sciences,
taignour95@gmail.com
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the Prophet’s Sunnah has made a significant contribution to Islamic civilization,
and specifically to the historical methodology of Muslims. This methodology has
been adopted as a decisive approach in the works of historians. Bukhari’s method
of collecting and verifying Hadiths has become a fundamental approach to
historiography and documentation. In addition to that the materials he verifies
provide reliable information in historiography. This article aims to examine Imam
Bukhari’s methodology for accepting the authenticity of Hadith, his criticism of the
chain, and the reasons attached to it. It will also discuss his contributions such as
the classification and organization of topics, criticism of sources, analysis of
individuals, and utilization of different sources. Lastly, the contributions made by
Bukhari in the areas of classification and organization of topics, source criticism,
analysis of individuals, and the use of different sources will be discussed. The scope
of this study will focus on Imam Bukhari’s significant contributions to the field
generally associated with historical science. The article will summarize Bukhari's
role in historical methodology and the importance of his Sahih as a trustworthy and
scrutinized source of Islamic history. These points will be discussed using historical
methodology. Furthermore, the article will also address Imam Bukhari’s efforts
through his works titled Al-Tarikh al-Kabir and Al-Tarikh al-Saghir. These works
are considered a genuine contribution to the methodology of writing Muslim history

and clearly demonstrate Imam Bukhari’s approach to historiography.

In conclusion, Imam Bukhari’s methods of collecting and verifying Hadiths have
played a pivotal role in the development of Islamic historical methodology,

initiating the process of historical source criticism and documentation.

Keywords: Historical Methodology, Historical Sources, Historical Criticism,

Islamic Historiography, Bukhari and History Books
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Giris

Tarih, beseri bilimler arasinda onemli ve biiylik bir konuma sahiptir; ondan
vazgecilmesi miimkiin degildir ¢ilinkii konusu insanin zaman i¢indeki hareketidir.
Bu nedenle 6nemi biiytiiktiir ve bu konuda kimse ihtilafa diismez. Tarih, insanlarin
geemisteki durumlarini anlamak i¢in bagvurduklar1 hafizadir. Ayni1 zamanda
onlarin fikirlerinin, kiiltiirlerinin, medeniyet tiretimlerinin ve ustiinliik ile yaraticilik
alanlarinda elde ettikleri basarilarin bir hazinesidir. Hatta dostluklarini ve
diismanliklarmi belirledikleri bir miras kaynagidir. Insanlar1 diger tiim canlilardan

ayiran da budur.

Kadim medeniyetlere ve sehirlesmelere sahne olmus milletler tarih ile ilgilenmis,
onu arastirmig, ondan ders c¢ikarmis ve tarih aragtirmalariyla ilgili bize miras
birakmustir. Insan, cesitli sebeplerle gegmisini — birey, aile, kabile ya da herhangi
bir topluluk olarak — 6grenmeye yonelir. Belki de insanin ge¢misini sorgulama
ihtiyaci, onun kendi varhigiyla iliskili farkli sartlardan kaynaklanir. “Nereden
geldik?” sorusu, tarih, dinler ve felsefe ilimlerinin odak noktasi olmustur. Zamanla
her seyin ge¢misini bilme, analiz etme, anlama ve ona gore hareket etme arayisina
doniigsmiistiir. Bu baglamda insanin tarihsel bir varlik oldugunu sdyleyebiliriz. Bu

nedenle tarihi anlamak ve yorumlamak gerekir ki insan ondan fayda saglayabilsin.

Genel olarak ifade etmek gerekirse, Miisliimanlar da tiim insanlikta oldugu gibi, bu
alana ilgi gostermis; hatta s6z konusu ilgi bakimindan diger toplumlar1 geride
birakmistir Bilimsel deliller de bunu kanitlamaktadir; ¢ilinkii Miisliimanlar sadece
kendi tarihleriyle ilgilenmemis, ayni zamanda tarih ilmine 6zgii yontemler ve

kurallar ¢ergevesinde yogun emekler vermislerdir.

Burada s6z konusu olan tarih ilmi, genel tanimiyla iki temel alanda kullanilir:
birincisi, insanlik tarihini olusturan olaylar; ikincisi ise bu olaylara dair bilgilerin
bize ulastirildigi arasgtirma ve inceleme yoOntemleri veya bu olaylarin nasil
anlatildigidir. Bu konuda pek ¢ok tanim yapilmistir; ancak belki de bu, en kapsayici
olanidir. Insanhigm geg¢misini inceleyen bu ilim, bugiinii anlamak ve gelecegi

ongdrmek i¢in gelistirilmistir. Bu da insan1 ge¢mis bir an ile simdiki an arasinda ve

389



gelecekteki bir an arasinda salinan bir varlik haline getirir. Zamanin hizli akisi,

insanin sadece simdiki ana tutunmasini bile zorlagtirmaktadir.

Hi¢ sliphe yok ki Miislimanlar, tarihi anlama, inceleme, yazma, belgeleme ve
yorumlama konusunda biiyilik katkilarda bulunmuslardir. Bu ¢aligma, Miisliiman

alimlerin tarih alanindaki ¢abalarina 1s1k tutmay1 amaglamaktadir.

Imam Buhari'nin babasina gére, o Cuma giinii, Sevval ayinim on {i¢ii gegmisken,
hicri 194 yilinda, 6gle namazindan sonra dogmustur'. Bu tarih miladi olarak 21
Temmuz 810’a denk gelmektedir. Dolayisiyla Abbasi halifesi EI-Emin doneminde
dogmus, El-Me’mun ve El-Mu’tasim donemlerinde yasamistir. Hicri 218 yilinda
vuku bulan ‘Kur’an’in mahlik oldugu’ fitnesine bizzat sahit olmus; s6z konusu
fitnenin yaratti1 baski ve tehdit ortami nedeniyle Nisdbur’dan endise icinde

ayrilmak mecburiyetinde kalmigtir?,

1. Tarih Kavrami ve Anlami

Daha once de belirttigimiz gibi, tarih ge¢misin incelenmesidir; amaci ge¢misi
simdiyle iliskilendirerek gelecegi sekillendirmektir. Tarih, insan toplumlarina dair
haberlerdir’, “zaman hakkinda bilgi verme”dir*. Ayn1 zamanda insanin zamanin
farkina varmast ve bu zaman i¢inde miicadelesidir. Ancak bu miicadele Bati
yontemlerinde oldugu gibi sadece hayatta kalmak i¢in degildir; biz burada insanin
yaratilis gayesi olan Allah’a kulluk ve yeryiiziinii imar etme gorevini yerine

getirmesi i¢in oldugunu gérmekteyiz.

Tarih, insan ¢abasiyla baglantilidir; ¢linkii tarihi belirleyen insanin eylemleridir.

Yazili kayitlar ve sozlii anlatimlar, tarihi olaylar1 barindirir ve bu olaylar: tarihsel

1 Ebf Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihii’s-Sagir, ed. M. 1. Zeyd, 1st ed., cilt 1
(Beirut: Darii’l-Ma‘rife, 1986), 7.

2 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihii’s-Sagir, cilt 1 (Beyrut: Darii’l-Ma-‘rife,
1986), 7-8.

3 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin, Kitabu’l-iber ve Divanu’l-Mubteda ve’l-Haber fi
Eyyami’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve Men ‘Asarahum min Ulii’s-Sultani’l-Ekber, cilt 1
(Tunus: Ed-Darii’t-Tanisiyye, 1984), 37.

4 Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman Siihavi. El-Ilan bi’t-Tevbih li-men Zemme’t-Tarih (1
b.) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye.1986), 268.
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faaliyet alanina tasir. Olaylar her zaman gergeklesebilir; ancak insanlar bunlara
dikkat etmez, kayda gecirmez ve gozlemlemezlerse bu olaylar tarihsel olarak

kaydedilenler arasinda yer almaz.

Tarih yazim ve kayitla iligkilidir; bir bakima "efsane" (yani insanin yaziya doktiigii
olaylar ve hikayeler) anlaminda kullanilir. Buradan “efsane” ve “efsaneler”
kelimeleri tiiremistir. Aym sekilde, Ingilizce story ,talyanca storia ,Fransizca

histoire ve Ingilizce history gibi kelimeler de bu anlam kokiinden gelir®.

Arapga’daki "&OW" ve "z, kelimeleri ise "zus ya da "¢ ¥ kokiinden gelir®.
Baz1 kaynaklara gore bu kelimenin kokeni “ay” ya da “inek yavrusu” anlamlarina
dayanir "4ay,50" disi inek anlamina gelir; belki de bu kelimeler arasindaki ortak
nokta, olusum ve meydana gelis anlamidir "<l s i ve "ais 5 ifadeleri, bir metne
tarih koymak anlaminda kullanilir.” Bu tanimlarin tiimii zaman ve vakti belirleme

anlaminda olup, tarih felsefesi ya da tarih diisiincesini icermez.

Bazi aragtirmacilara gore “tarih” kelimesi Arapga kokenli olup, bazilarina gore ise
yabanci bir dilden Arapgaya ge¢mistir. Arapcada “4s.,5” kelimesi “islak toprak”

anlamina gelmekte olup, “zos* Joa & Jaa)du” ve “FLs” gibi koklerle

2

iliskilendirilmektedir. “4a,5 =) ifadesi ise “giir otla kapli toprak” anlaminda

kullanilmaktadir. “cUSll #,5” ve “IX a s 42 ifadeleri, bir metne belirli bir tarih

3

diismek anlammi tasir. “zlaall s adl sozliikte ise “zJP fiili “zamani
belirlemek” anlaminda verilmis olup, “IS a s CUSI & ,1” ve “4x5” kullanimlart aymi
anlama gelmektedir. Buna gore; tarihin "meydana gelme" veya "duyularla
algilanabilir hale gelme" anlami tagidigidir. Ay, buzagi ve agag gibi seyler zaman
icinde olusmus ve goriiniir hale gelmistir. Iste bu nedenle tarih, zaman iginde

gerceklesen bir hareket olarak kabul edilir. Nitekim erken donem Miisliiman

5 Franz Rosenthal, 4 History of Muslim Historiography, 2. baski (Leiden: Brill, 1968), 17.

6 Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub Firtizabadi. el-Kamiisti'I-Muhit, (Kahire: Daru'l-Hadis, 2008),
H maddesi.

7 Ahmed llyas Hiiseyin. Tarih Bilimi I¢in Islami Bir Kavram Gelistirme, 1. Baski (Kuala Lumpur:
Uluslararasi islam Universitesi 2001), 6-7.
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tarih¢ilerinden Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) de eserine zamani

anlamakla baglamistir.®

2. Miisliimanlarda Tarih Anlayis1

Miisliimanlar i¢in tarih, anlami, hedefi ve amaci olan bir olgu haline gelmistir. islam
evrenin, hayatin ve insanin yaratils amacim acik¢a ortaya koymustur. insan,
yeryliziinli imar etmek i¢in ve Allah’a kulluk etmek {izere var edilmistir’. Boylece
tarih, immi bir toplumun tarihi olmaktan ¢ikip, bir kitab1 ve mesaji olan bir
immetin tarihi haline gelmistir. Ayn1 zamanda sadece dar kapsamli rivayetlerin

aktarimi olmaktan ¢ikarak, tiim insanligin tarihi olmusgtur!®.

Islam, hakikat, iyilik ve giizellik degerleri ile insan, evren ve hayat arasindaki
iliskiyi uyum iginde sunar. Ayn1 zamanda, Kur’an ve hadislerde hem ge¢mis hem

de gelecege dair haberler de bulunmaktadir.

Imam Buhari’in derin bakisi ile tarih, biitiinciil bir ilmi anlayis cercevesinde
miimkiin olabilir. Kur’an ayetleri ve hadisler, Islim’m tarih anlayisin1 ortaya koyar.
Bu anlayis bir yontem ve felsefeye dayanir. Tarih, sadece olaylarin yillik olarak

aktarimi degildir; masal anlatir gibi hikayeler sunmak da degildir.!"

3. Rivayet ve Haberlerden Tarihe

Daha once de belirtildigi gibi, Cahiliye donemindeki Araplar haberleri, kissalari,
rivayetleri ve "eyyam" (0nemli giinler ve olaylar) anlatilarin1 pazar yerleri ve
toplant1 salonlarinda sozlii olarak aktarirdi. Bu anlatilar, Islim’in ortaya
¢ikmasindan sonra Miisliimanlara da gegmistir'?. Tarih yazimina dair ilk ciddi

girisimler, Hz. Peygamber (SAV) hayatin1 konu alan siyer yazimiyla baglamistir. O

8 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Tebri. Tarih et-Taberi (Urdiin: Beytii’l-ifkarii’l-Diiveliyye), 11;
Yusuf Karadavi. Siinnet: Bilgi ve Medeniyet Kaynagi 3. baski (Kahire 2002), 206.

9 Kur’an-1 Kerim, Hud, 61; Enbiya 105.

10 Ismail Raci Faruqi ve Louise Lamya el-Fartki. [slam Medeniyeti Atlasi. (Riyad: Al-Obeikan
1418 H), 312.

11 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tdrihu I-Kebir, cilt 1, 1. Baski (Beyrut: Darii’l-
Ma‘rife, 2001), 15.

12 Tebri, Tarih et-Taberi, 240-261.
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donemde bazi alimler, siyerin yalnizca tarihi bir olaylar dizisi degil, ayn1 zamanda
dini ve medeni boyutlar1 olan bilingli bir tarihi hareket niteligi tagidigini idrak
ederek, onun sistemli bir bigimde kayda geg¢irilmesine kendilerini adamislardir.
Siyer, hem ser‘l hiikiimlerin tespiti hem de ibret ve orneklik teskil etmesi

bakimindan temel bir kaynak olarak degerlendirilmistir.

Bundan 6nce Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’i erken bir déonemde yaziya gegirme
konusunda da biiyiik ¢aba gostermislerdir. Kur’an, daha Hz. Peygamber (SAV)
hayattayken yazilmaya baslanmistir'3. Aymi sekilde, hadislerin derlenmesi ve
yaziya aktarilmasi da oldukca erken bir zamanda ger¢eklesmistir. Biitliin bunlar,
Miisliimanlar icin tarihle ilgilenmenin dini bir zorunluluk oldugunu ve IslAm’mn

dogusuyla ilgili olaylarin dogrulugunu arastirma arzusu ile sekillendigini gosterir.

Kur’an ve siinnetin igerdigi ilim, yazil kiiltlir ve haberin dogrulugunu arastirma
anlayis1, tarih ilmi icin gii¢lii bir temel olusturmustur. Bu sayede Islam tarihinde
hem Miisliiman toplumlarin hem de komsu ve ¢agdas milletlerin tarihine dair en
kapsamli ve titiz tarih yazimlar1 ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda tarihgi Rosenthal
sOyle demistir: “Abbasilerin altin ¢caginda tarihi eserler, Miisliiman uyanisinin en
ilerici evrelerinin aynasi hiline gelmistir'®. Ancak yine de tarih ilminin, diger bazi
ilim dallarina gore daha arka planda kaldigini da belirtmistir. Bu, Miisliiman
tarihcilerin  eserlerinin degersiz oldugu anlamma gelmez; zira onlarin
seyahatnameleri, yasadiklari donemin en 6nemli diinya merkezlerini ve olaylarim

kayit altina almistir.

Siyer alaninda bir¢ok Miisliiman alim eser vermistir. Ancak bize ulasan en erken
siyer rivayetleri, ibn Ishak’'in (h. 151 / m. 769) calismalaridir. Bu rivayetler daha
sonra Ibn Hisam (6. 218/833) tarafindan olgunlastirilmis ve sistemli hale

getirilmistir. Gergek anlamda tarih yazimi ise Taberi, Yakubi (6. 292/905’ten

13Ali bin Siileyman Ubeyd, Kur'an-1 Kerim'’in Ezberlenmesi ve Yaziya Gegirilmesi (Medine: Kral
Fahd Mushaf Basim Kompleksi, t.y.), 27
14 Rosenthal R. , 1968, s. 196.
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sonra), Mesudi (0. 345/956) ve benzeri tarihgilerin genel tarih kitaplariyla

gelismistir.

Miislimanlarin tarih ilmine bu denli erken ve yogun bi¢imde yonelmelerinin
temelinde, Hz. Muhammed’in (SAV) hayatinin, yani siyer ve siinnetin kayit altina
alinmasi ihtiyact bulunmaktadir. Zira bu hayat hem seriatin hem de dindarligin asli
dayanagini teskil etmektedir. Ayn1 zamanda bu hayat, ilahi referansa dayali bir
modelin somut tezahiirii ve Allah’a yOnelmis insanligin tarihsel yiiriiyiisiiniin
timsali olarak goriilmiistiir. Ik donem tabiin Alimleri, bu agir sorumlulugun
bilinciyle siyerin sistemli bir sekilde kayit altina alinmasi1 gorevini iistlenmislerdir.
Boylece ortaya ¢ikan kayitlar, yalnizca Hz. Peygamber’in (SAV) hayatini tasvir
etmekle kalmamig, ayn1 zamanda ideal insan tipini gdstermek amaciyla da kaleme

alinmustir.

Daha sonraki donemde ortaya ¢ikan ve ahbariyyln (haber toplayanlar) olarak
bilinen tarihgiler, drnegin Ibn Ishak (6. 150/767), Vakidi (6. 207/823) ve ibn Sa‘d
(6. 230/845) aktardiklar1 haberlerde ibret ve 0giit yonilinii géz Oniinde
bulundurmuslardir. Cogu zaman belirli alanlarda uzmanlasmislar ve Islam tarihinin

belli yonlerine odaklanmislardir.

Genel tarih yazimina gecildiginde ise, tarih¢iler insanlifin baglangicindan, Hz.
Adem’den itibaren haberler toplamislardir. Bu, insanhigin kokenini ve kader
birligini anlamak amaciyla yapilmistir. Bu ¢abalarinda onceki toplumlarin yazili
kaynaklarin1 —ister Yahudilerin Tevrat’i, Talmudi rivayetleri ve Hristiyanlarin
Incil’i, kilise tarihcileri Eusebios (6. 340) veya Socrates Scholasticus (6. 439) gibi
yazarlarin eserleri basta olmak {izere — kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Boylece
Islam tarih yazimi, yalnizca Miisliiman rivayetleriyle sinirli kalmamuis, diger dini ve

kiiltiirel geleneklerin bilgi mirasini da kendi biinyesine katmigtir

[Ik Miisliiman tarihgiler, insanligin ortak kaderini ve tarihsel yiiriiyiisiiniin ortak

hedefe yoneldigini fark etmislerdir. Bu sebeple tarih yazmaya baslamadan dnce

394



zaman kavrami lizerinde durmuslardir'®. Ciinkii insanin hareketi ve etkilesimi

zaman ve mekana baghdir.

Bu erken donem, Miisliimanlarin tarihle ilk ciddi temaslarini temsil eder. Onlar
tarihi, dini, seriati, peygamberligi ve ¢agrisint anlamanin bir araci olarak
gdrmiislerdir; bunun igin konumuz ile ilgili tarih, Imam Buhari’nin gdziinde bir
amag degil, bir arag idi. Bu sebeple tarihe felsefi bir bakisla degil, hadis ilmine
hizmet edecek sekilde yaklagmistir. O donemde tarih, ravilerin dogum ve 6liim

tarihlerini bilmek a¢isindan 6nemliydi; bdylece giivenilirlikleri anlagilabiliyordu.

4. Buhari’nin et-Tarihu’l-kebir Kitab1

Imam Buhari, Islom dini ve inancina olan baglilig1 nedeniyle tarih ilminde etkili
olmustur. O, tarih ilminde yalnizca olaylar1 aktarmakla kalmamis, bu ilmi bir ibadet
ve sorumluluk anlayistyla icra etmistir. Bu yaklasimi, et-Tarihu’l-kebir adli
eserinde de agikca goriilmektedir. Buhari bu eserinde rivayetleri alfabetik harf
sirasina gore diizenlemis, Hz. Peygamber’in (SAV) ismine ittibaen “Muhammed”

ismiyle baglamis ve diger isimleri de harf sirasina gore tertip etmistir'®.

5. Tarfhuw’l-Kebir’in Hadis Tarihi ve Tarihsel Degeri

Imam Buhari’nin en dnemli eserlerinden biri olan et-Tdrihu I-kebir, yalmzca bir
hadis ravileri biyografi kitabi olmakla kalmaz, aym zamanda Islam tarihciligi
acisindan da biiyiikk deger tasir. Bu ¢alisma, hadis rivayet zincirlerinin
giivenilirligini belirlemenin 6tesine gecerek, tarihsel verilerin degerlendirilmesine

de katk1 sunar'’.

6. Tarihu’l-Kebir’in Konusu ve Icerigi

et-Tarihu’l-kebir, Hz. Peygamber’in (SAV) hadislerini rivayet eden ravilerin ve
genel olarak rivayet edilen eserlerin biyografik tanitimlarini igerir. Réavilerin

giivenilir olup olmadiklarina bakilmaksizin hem sika hem de zayif ravilere yer

15 Tebri, Tarih et-Tabert, 11-12.
16 Buhari, 2001, et-Tarihu’I-Kebir, s. 15.
17 Buhari, 2001, et-Tarihu’I-Kebir, s. 15 ve sonrasi.
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verilmistir. Buhari, bu bilgileri derlerken bizzat sag olanlardan dinlediklerine,
rivayetlere ve hadislere dayanmistir. Eserde gecen isimler, nesep bilgileri ve
kiinyeler, bu kaynaklar dogrultusunda tespit edilmistir. Kitapta ayn1 zamanda cerh
ve ta’dil degerlendirmeleri de yer almakta; bu yoniiyle hadis ilminin 6nemli bir dal
olan "illet bilgisi"nin anlagilmasinda temel kaynaklardan biri olarak kabul

edilmektedir'®.

7. Tarihu’l-Kebir’in Metodolojisi

Buhari, kitabina kisa bir mukaddime ile baslamis, burada Kureys kabilesinin
faziletine ve Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’ini (SAV) bu kabileden se¢mesine
deginmistir. Ardindan Hz. Restlullah’in (SAV) kisa bir biyografisine, soyunun Hz.
Adem’e (a.s.) kadar uzamsina, bazi fiziki ve ahlaki vasiflarina, peygamberlik
siiresine ve vefatina dair bilgileri sunmustur. Ayrica hicri takvimin Hz. Omer (r.a.)

doneminde nasil baslatildigini da agiklamistir'®.
7.1. Alfabetik Tasnif ve Yapisal Ozellikler

Buhari, kitabin1 alfabetik bir diizene gore tertip etmistir. Bu tasnifte 6nce kisinin
isminin ilk harfi, ardindan babasinin isminin ilk harfi esas alinmistir. Bununla
birlikte, Hz. Peygamber Efendimiz’in (SAV) adina duydugu hiirmetten otiirii esere
‘Muhammed’ ismiyle baglamis, daha sonra ise elif, ba ve diger harflerle devam
etmigtir. Eserde sahabe isimlerine ayrica oncelik taninmis; onlarin isimleri
babalarinin isimlerine bakilmaksizin alfabetik listenin basina yerlestirilmistir. Bu
grubu tabiin, ardindan tebeu’t-tdbiin ve daha sonraki nesillerin alimleri takip
etmigtir. Ayrica, ismi kesin olarak bilinmeyip yalnizca kiinyesiyle taninan
sahsiyetler de (‘Eb@i Fulan’, ‘Ibn Fulan’ gibi) alfabetik diizen igerisinde
kaydedilmistir. Ornegin, ‘Ebi Hiireyre ed-Devsi’, ‘Abdullah b. Mes‘id’, ‘ibrahim
b. Ismail’ ve ‘Ali b. Abdullah’ gibi sahabe ve tabiin drnekleri ilgili harfler altinda

zikredilmigtir®°.

18 Buhari, 2001, et-Tarihu’l-Kebir, s. 15 -21.
19 Buhari, 2001, et-Tarihu’l-Kebir, s. 11 -14.
20 Buhari, 2001, et-Tarihu’l-Kebir, s. 15.
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7.2. Tarih Yazicih@1 Acisindan Degeri

Her ne kadar et-Tdrihu’'l-Kebir hadis ravilerinin biyografilerine odaklanan bir eser
olsa da igerdigi bilgiler genel Islam tarihgiligi agisindan da son derece dnemlidir.
Hadis ravilerinin yasadigi donemler, cografyalari, aralarindaki iliskiler ve bazi
tarihi olaylara yaptiklar1 atiflar, eseri klasik tarih kitaplarinda gecen haberlerin

tenkidi agisindan degerli kilmaktadir?!.

Bu kitap, her ne kadar hadis ravilerini konu edinse de genel tarih kitaplarinda gecen
baz1 tarihi bilgilerin dogrulugunu tespit etmede, 6zellikle tarihi tenkide ihtiyag
duyulan ve iizerinde ihtilaf bulunan rivayetlerde, 6nemli ve degerli bilgiler
sunmaktadir. Nitekim Buhari, 6rnegin ‘Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’iin Medine’deki
konumuna dair rivayetleri aktarirken, farkli ravilerin isnadlarini mukayese ederek
haberlerin giivenilirlik derecesini ortaya koymustur. Yine ‘Abdullah b. Ziibeyr’in
dogum tarihi veya Hz. Osman’in sehadetiyle ilgili farkli rivayetler zikredilmis,

ravilerin durumuna isaret edilerek tarihgiler i¢in kritik malzeme sunulmustur?2.

8. Buhér?’nin et-Tarihu’s-Sagir Kitabi

Buhari, et-Tarihu’s-sagir adli kitabini, daha genis kapsamli olan et-Tarihu’l-
kebir'in bir 6zeti seklinde kaleme almis; fakat bu ¢alismasinda farkli bir yontem
benimsemistir. Buhari, bu eserinde sahislar1 6liim tarihlerine gore siralayarak
kronolojik bir diizen olusturmus; biyografileri kisaltmis ve bazi rivayetleri,
gerekcelerini belirtmeksizin ¢ikarmistir. Bu yoniiyle kitap, yalnizca bir hadis
ravileri ansiklopedisi degil, ayn1 zamanda erken dénem Islam tarihini sistematik

bicimde sunan bir kaynaktir.

Buhari eserde, Hz. Peygamber’in (SAV) hayatindan vefatina kadar bahsetmis®’,

ardindan mubhacirler, ensar ve tabiin tabakalarini sirasiyla ele almistir. Bu sunum,

21 Buhari, 2001, et-Tarihu’l-Kebir. s16
22 Buhari, 2001, et-Tarihu’l-Kebir, s. 52.
23 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1, s. 50.
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sadece isnad zincirlerini degil, ayn1 zamanda Islim toplumunun ilk olusum

evrelerini de tarihsel olarak izleme imkan1 tanir®*

Eserde ozellikle Habesistan’a hicret konusu dikkat ¢ekici bigimde islenmistir.
Buhari, bu ilk hicret hareketine katilan 6énemli sahabelerini zikretmistir>>. Bunlar
arasinda; Hz. Osman b. Affan ve onun esi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiz1 Rukiyye,
Hz. Ca‘fer et-Tayyar ve esi Esma bint Umeys gibi isimler yer almaktadir. Ayrica,
Habesistan’da dogan Abdullah b. Ca‘fer gibi sahabilere de deginmis; ardindan
onlarin Medine’ye doniis siireclerini ve burada yasanan gelismeleri tarihi verilerle

aktarmistir®®,

Buhari, kitabinda Medine donemi hakkinda da giivenilir ve detayli bilgiler sunmus;
biiylik sahabelerin vefatlarini ve Hulefa-i Rasidin donemindeki olaylari aktarmistir.
Tiim bu bilgileri, genellikle on yillik donemler seklinde kronolojik olarak sunmus;

boylelikle klasik “havadis™ (yillik tarih) metodunu andiran bir yap1 olusturmustur?’.
Buhari’nin bu eseri sadece hadis ravilerini degil; ayn1 zamanda Islam tarihinin
temel yapi taglarini da incelemeye imkan tantyan giivenilir bir tarih kaynagidir.

9. imam Buhéri’nin Tarih Yazzimina Katkilari

Imam Buhari, esasen bir muhaddis olarak taninmasina ragmen, tarih ilminin
metodolojisine yaptigi katkilar, bu alanin gelisiminde Miisliimanlar nezdinde temel

taglardan biri haline gelmistir.
9.1. Haber ve Tarihi Senedin Elestirisi

Buhari’nin tarih ilmindeki en énemli katkilarindan biri, hadis ilminde oldugu gibi
tarihi rivayetlere de sened (rivayet zinciri) tahkiki yontemini dahil etmesidir. Bu

yaklagim su sonuclar1 dogurmustur:

24 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1,s. 55 -116.

25 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1, s. 28-30.

26 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1,s. 27-28.

27 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1, s. 116 ve sonrasi.
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« Senedi muttasil olmayan tarihi rivayetler kabul edilmemistir?®. Ornegin, Hz.
Ali’nin dogum tarihi konusunda senedi kopuk bir rivayeti kaydeden bazi
tarih¢iler bu bilgiyi eserlerine almigken, Buhari bu tiir rivayetleri reddetmis
ve yalnizca giivenilir isnad zinciriyle gelen rivayetlere yer vermistir. Benzer
sekilde, Abdullah b. Abbas’in yasina dair farkli rivayetler aktarilirken,
senedi sahih olmayan rivayetler gormezden gelinmis; muttasil senedle gelen
rivayet tercih edilmistir. Bu durum, Buhari’nin tarih ilminde de hadis

usuliinii titizlikle uyguladigini gostermektedir.

e Rivayet eden kisilerin adalet ve zabt yoniinden degerlendirilmesi esas

alinmistir, yani dogruluk ve giivenilirlikleri aragtirilmistir.

e Tarihgilerin ve ravilerin rivayetleri, cerh ve ta’dil kurallar1 ¢ercevesinde

incelenmistir.

Bu yontem sayesinde, Miisliimanlarin tarihi rivayetleri elestirel bir siizgecten
gecirme bilinciyle degerlendirmeleri miimkiin olmus, tarihi bilgi, hikaye ve

sOylentilerden ayrilmistir.
9.2. Zaman Dizini ve Tabakalandirma Yontemi

Imam Buhari, hem et-Tdrihu ’s-sagir hem de et-Tarihu I-kebir adl eserlerinde tarihi
malzemeyi zaman siralamasina gore diizenlemis ve tabakalar metodunu
benimsemistir.?’ Bu sayede olaylarin kronolojisi daha kolay anlasilmis, sahislar

arasi iligkiler ve tarihi baglam daha net sekilde ortaya konmustur.
9.3. Rical Ilmi ile Tarihin Birlestirilmesi

Buhéri, tarih anlatimina biyografik bir boyut kazandirmis, yalnizca ravilerin
isimlerini vermekle kalmay1p, onlarin hayat dykiilerini ve yasadiklari tarihi olaylar
da kayda gecirmistir. Bu sayede sahislar, yalnizca birer isim degil, yasadiklar

donemin sosyal, siyasi ve dini baglami i¢inde degerlendirilmistir. Bu yaklasim,

28 Buhari, 2001, et-Tarihu’l-Kebir, s. 74.
29 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1,s. 117-125.
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sahislarla tarihi olaylar arasinda canli bir bag kurmustur (Buhari, 2001, et-Tarihu ’I-

Kebir, s. 46-47).
9.4. Yillara Gore Tarih Yazim

Ozellikle et-Tarihu’s-sagir’de, Buhari pek cok 6liimii ve tarihi olayr on yillik
doénemler halinde tasnif etmistir. Bu yoniiyle Islam tarihgiliginde yillik kayitlar
(havadis/havali) sistemine Onciiliik etmis ve bu yontemi kendisinden sonra gelen

Taber1 gibi biiyiik tarih¢ilere miras birakmistir.
9.5. Biyografilerde Kimlik Tespiti ve Tarihsel Ayiklama

Buhari, rical ilminde isim benzerliklerini ayirt etmek, soylari, kiinyeleri ve dogum-
olim tarihlerini dogru tespit etmek igin benzersiz bir titizlik sergilemistir.°
Ornegin, ‘Abdullah b. Abbas’ ile ‘Abdullah b. Amr’ isimlerini tastyan ravileri
birbirinden ayirirken hem kiinyelerini hem de yasadiklar1 donemi dikkate almis ve
yanliglikla birbiriyle karigmalarini dnlemistir. Bu yaklasimi, daha sonra alimlerin

tarihi elestirilerinde basvurduklar1 6nemli bir temele donlismiistiir.
9.6. Zayif ve Masals1 Rivayetlerin Reddedilmesi

Imam Buhari’nin en 6nemli &zelliklerinden biri, pek cok tarihginin aksine,
rivayetlerin dogrulugu konusunda segici olmasidir. O, yalnizca giivenilirligi sabit
olan sahislardan gelen saglam rivayetleri aktarmis, isnadi olmayan, masals1 ya da
Israiliyat tiirinden hikayeleri kitabma almamustir. Ornegin, Hz. Adem’den
baslayarak peygamberlerin hayatina dair gesitli Israiliyat rivayetleri mevcuttur;
bunlardan bazilari, belirli ravilerden senedi muttasil olmayan masals1 hikayeler
icerir. Buhari, bu tiir rivayetleri reddetmis ve yalnizca gilivenilir ravilerden gelen
haberleri kaydetmistir. Benzer sekilde, Hz. Musa ve Hz. Isa ile ilgili halk arasinda
dolasan bazi abartili rivayetleri eserlerine almamis, tarihi bilgiyi hurafe ve

mitolojiden arindirma gayesini stirdiirmiistiir™!.

30 Buhari, 1986, et-Tarihii’s-Sagir, c.1,s. 125-126.
31 Buhari, 2001, et-Tarihu’'l-Kebir, s. 102-105.
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9.7. Elestirel Tarih Okulunun Kuruculugu

Imam Buhari, hadis ilmindeki metodunu tarih alanina da uygulayarak, elestirel tarih
anlayisini sekillendirmistir. Bu yaklasimi, sonraki donemlerde Miislim, ibn Sa’d (6.

230/845), Zehebi (6. 748/1348) ve Ibn Hacer (6. 852/1449) gibi biiyiik alimler

benimsemis ve slirdiirmiistiir.

Imam Buhari, daha erken bir dénemde, tarihi yalnizca bir anlat: olmaktan ¢ikarip,
bilgiye ve tahkike dayali bir ilim dal1 haline getirmistir. Hadis alaninda oldugu gibi,
tarihi rivayetlerin degerlendirilmesinde de Miisliimanlara giiglii bir tenkit ve tasnif
metodolojisi  kazandirmugtir. O, tarihi rivayetleri elestirme konusunda
Miislimanlara nasil bir yol izlemeleri gerektigini 0gretmis; ge¢misi anlamada

sadece anlatilara degil, belgeye dayal1 gilivenilir bilgiye ulasmanin yolunu agmustir.

Sonug

Tarih ilmi, insanlik i¢in genel anlamda, Miisliimanlar icin ise 0zelde en yiice
ilimlerden biri olmustur. Bunun temel nedeni, tarihin insanin hareketiyle —6zellikle
de vahyin inisiyle birlikte baslayan islami hareketle— dogrudan baglantili olmasidir.
Bu bag, Miisliimanlarda, niibiivveti ¢evreleyen olaylara, dncesine ve sonrasina dair
stirekli bir ilgi dogurmustur. Ancak mesele, sadece olaylarin tespit edilmesi ve tarihi
kayitlara gecirilmesiyle sinirli kalmamis, bunun 6tesine gegilerek tarih ilminin

temelleri atilmig, bu alanda ciddi eserler kaleme alinmustir.

Bu baglantinin en acik drneklerinden biri, hadis alimlerinin imami olan imam
Buhéri'nin tarih ilminde ortaya koydugu ¢alismalarda goriiliir. O, et-Tarihii’I-kebir,
ve et-Tarihii’s-sagir adl1 eserlerinde sadece Hz. Peygamber’in (SAV) hayatina dair
bilgiler sunmakla kalmamig, ayni zamanda tarihi bilginin aktarilmasinda takip
edilmesi gereken metodik bir yaklasim da gelistirmistir. Bu yaklagim, sadece
olaylarin nakledilmesi degil, ayn1 zamanda bu bilgilerin igsel tenkidini (nassin
icerigine dair degerlendirmeyi) de i¢ermektedir. Bu ise, tarihin efsane ve zanna
dayali sOylemlerden ve hiikiimdarlar1 6vmeye yonelik yazim big¢imlerinden

ayrilarak, gercek bir ilim disiplini haline gelmesini saglamistir.
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Imam Buhari, et-Tdrihii’l-kebirinde kisilerin biyografilerini harf sirasina gore
sunarken, ayn1 zamanda tarihi bir ansiklopedi ortaya koymustur. Bu eser, tarih
aragtirmacilarinin, rivayet edilen kisilere ve bu kisilerin Hz. Peygamber’le olan
iligskilerine dair giivenilir bilgilere ulagmasini saglamistir. Onun uyguladig
sistematik yOntem, haberin dogrulugunu arastirmak ve tarihi malzemenin
degerlendirilmesinde kullanilacak yontemleri belirlemek agisindan biiyiik dnem
tasir. Bu, giiniimiizde i¢ tenkit (nass tenkidi) olarak bilinen metotla da birebir

ortiismektedir.

Imam Buhari’nin sened ve ravilerle olan ilgisi, sadece hadis gevresiyle smirli
kalmamig; Habesistan’a ve Medine’ye hicret gibi siyerle alakali olaylara dair
bilgilerle birlikte, niiblivvet donemine dair genis capli tarihi malzemeyi de
icermistir. Bu eserleri, IslAm’n dogus dénemine ait olaylarin en dnemli belgeleri
olarak kabul edilir ve tarih ilminin gelisiminde belirleyici rol oynamistir. Onun
getirdigi bu elestirel tarih yazimi anlayisi, tarihl hakikati hurafe ve efsanelerden

ayirmak agisindan son derece degerlidir.

Buhari’nin erken dénemde yazdigi bu kitaplar, Islim’in ilk yillarina dair en
giivenilir bilgileri barindirmaktadir. Bu yoniiyle, tarih alaninda da bir 6nctidiir ve
bu alandaki katkilar1 asla géz ardi edilemez. Onun eserleri, nasil ki hadis ilminde
temel kaynaklar arasinda yer aliyorsa, ayni sekilde tarih yazimi agisindan da
onemli, glivenilir ve tartigmaya agik bir kaynak konumundadir. Bu tarihi malzeme,

modern tarih yazimi ve tenkit yontemleriyle yeniden degerlendirilmelidir.

Bu biiyiik ¢aba, giiniimiiz arastirmacilarinin daha derinlemesine g¢aligmalarina
ihtiya¢ duymaktadir. Buhari’nin tarih alanindaki katkilarimin insanlik tarihi
iizerindeki etkisini ortaya koyacak kapsamli ve titiz ¢aligmalar yapilmalidir. Bu
kapsamda, uzman akademisyenler Onciiliiglinde ve gen¢ arastirmacilarin
katilimiyla olusturulacak ilmi aragtirma merkezleri sayesinde stireklilik arz eden
tarihsel calismalar yiiriitiilebilir. Boylece bu biiyiik tarihi miras iizerinde yeni ve
giivenilir tarih okullar1 kurulabilir, tarihi malzemenin karmagik yonleri agikliga
kavusturulabilir ve hem akademik g¢evrelere hem de insanliga fayda saglayacak
katkilar sunulabilir.
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Osmanh’da Buhari’nin Yeri ve Siifi Tarikatlarla Iliskisi

Zeynep Ercetin Yavuz®

Ozet

Bu tebligde, Osmanli ilmi ve tasavvufi geleneginde Buhari’nin yeri ele alinacaktir.
Hadis ilminin Osmanli’daki konumu ve Sahihu’l-Buhari’nin medreselerdeki ders
miifredatinda oynadigi rol Oncelikle ele alinacak, ardindan tarikatlar ile Buhari

arasindaki iliski incelenecektir.

Tasavvuf ehlinin hadis ilmine yaklasimi, Osmanli tarikatlarinda da gii¢lii bir sekilde
gozlemlenmistir. Tarikatlarin zikir, rabita ve ahlaki Ogretileri hadislerle
temellendirilmis, Buhari’de gecen baz1 hadisler tarikatlarin mesruiyetini
savunmada kullanilmistir. Meshur mutasavviflardan Ismail Hakki Bursevi ve
Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi gibi isimler, eserlerinde Imam Buhari’nin
Sahihu’l-Buhari’sinden alintilar yaparak tasavvufi gretilerini desteklemislerdir.
Tekkelerde Buhari-i Serif okunmasi, hem tarikat mensuplari i¢in bir egitim gelenegi
olmus hem de hadis ilminde derinlesmeyi tesvik etmistir. Bu okumalar, 6zellikle
Ramazan aylarinda ve 6zel giinlerde yogunlasmis, tekkelerde diizenlenen hadis
halkalarinda Buhari’den secilmis hadisler serh edilerek siifi diisiinceyle baglantisi

kurulmustur.

Anabhtar kelimeler: Osmanli, Buhari, tasavvuf, hadis, stfi.

* Dr., Bagimsiz Aragtirmaci.
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The Place of Bukhari in the Ottoman Empire and His
Relationship with Sufi Orders

Zeynep Ercetin Yavuz®

Abstract

This article examines the place of Bukhari in the Ottoman scholarly and sufi
tradition. It will first address the status of hadith studies in the Ottoman Empire and
the role of Sahih al-Bukhari in the madrasa curriculum, followed by an analysis of

the relationship between Sufi orders and al-Bukhari.

The approach of the sufis to the hadith studies was also strongly observed in the
Ottoman Sufi orders. The practices of dhikr, rabita, and moral teachings within
these orders were grounded in hadith, and certain hadiths from Sahih al-Bukhari
were used to defend the legitimacy of Sufi orders. Famous sufis such as Ismail
Hakki Bursevi and Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi supported their sufi teachings
by quoting from Imam Bukhari’s Sahih al-Bukhari in their works. The reading of
Sahih al-Bukhari in Sufi lodges became both an educational tradition for members
of the orders and a means of deepening their knowledge of hadith. These readings
intensified especially during Ramadan and religious occasions and selected hadiths
from al-Bukhari were explained in hadith circles organized in the lodges,

establishing a connection with Sufi thought.

Keywords: Ottoman, Bukhari, tasawwuf, hadith, sufi.

* PhD, Independent Researcher.
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Giris

Islam diinyasinda sevap kazanma, maddi-manevi sikintilardan, hastalik ve
belalardan, diigman saldirilarindan korunmak ve isteklerin gergeklesmesini temin
etmek i¢in en cok okunan ve hatmedilen hadis kitabinin imam Buhari’nin Sahihu I-
Buhari’si oldugu bilinmektedir.! Osmanli toplumunda 3 kitap “serif” sifatiyla
anilmisti. Buhadri-i Serif, Mesnevi-i Serif, Sifd-i Serif. Bu kitaplar Kur’an-1 Kerim’i

daha iyi anlamaya vesile olmalar1 dolayisiyla yiiksek bir deger gormiistiir.?

Osmanli’da vakif kuruculari cami, mektep, medrese, tekke, zaviye gibi hayir
kurumlar1 kurmakla yetinmemis; bu kurumlarda belli kitaplar1 okutacak olanlara da
maag baglanmisti. Vakfiyelerde kendilerine iicret tahsis edilen meslekler en ¢ok
okunan kitaplar hakkinda bilgi vermektedir: Mevlidhan, Muhammediyehan,
Mesnevihan, Del4il-i Serifhan, Ilmihal Hocasi, Sifa-i Serif Hocasi, Buharihan,

Miislimhan, Risale-i Birgivi Hocas1 gibi.?

Osmanli tarihi incelendiginde camilerde, medreselerde, tekke ve tiirbelerde
Sahihu’l-Buhdri okunduguna dair kayitlar mevcuttur. Osmanli’da  muhtelif
mekanlarda Buhari-i Serif okuyan kimselere ise genel olarak “Buharihan” adi
verilmisti. Buhdri okuyacak kisiler dersidmlar* arasindan seg¢iliyordu, dersiamlar
oncelikle medreseden mezun olmal1 ardindan Buhdri-i Serif derslerini okutabilecek
yeterlilige sahip olduklarini bir imtihanla ispat ederek bu goreve layik goriilmeliydi.

Boylece, Buhdri derslerinin ehil kisilerce okutulmasi saglanmak istenmistir.

1 M. Yasar Kandemir, “Hatim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 16/469-470.

2 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari: Tarikatlar, Tekkeler, Seyhler (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2010), 166.

3 M. Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, 125.

4 Dersiam, medreselerde talebelere ders okutma ve camilerde halka agik ilim meclisleri diizenleme
yetkisine sahip miiderrislere verilen bir unvandir (Mehmet Ipsirli, “Dersiam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/185).

5 Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Ilim Geleneginde Buhdrihanlik (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 43.
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1. Padisah Himayesinde Buhari Okumalari

Osmanl padisahlar1 Buhdri-i Serif’in okunmasi igin bazi tahsisatlar ayirmiglardi.
Bursa’da Sultan Osman, Orhan, I. Murad, 1. Bayezid, Celebi Mehmed ve II.
Murad’n tiirbelerinde, senede bir defa Buhdri-i Serif okumak tizere 10 dersiama
750’ser kurus 6denmesine dair 1855°te bir irade ¢ikarilmist1.® Buhdri okunmasi ile
ilgili gorevlendirme yapan diger Osmanli padigahlar1 Fatih Sultan Mehmed (1451-
1481), Kaniini Sultan Siileyman (1520-1566), I. Mahmud (1730-1754), II. Mahmud
(1808-1839) ve Abdiilmecid (1839-1861)’dir. Gorevlendirdikleri toplam kisi sayis1
45°ti. Bunlardan sadece biri Kan(ni’nin kendi camii olan Siileymaniye’de
Buhar?’yi okutmakla hususi olarak gorevlendirdigi dersiamdir. Diger 44 kisiden
26’s1 Buhari okuma igini camide yaparken 18’1 tiirbelerde okumustu. Buhdri-i Serif
eger tiirbede okunuyorsa cuma ve sali olmak {izere haftada 2 giin sabahlar1 bizzat
gelerek okumalar1 gerekmekte ve vazifesini aksatan olursa yerlerine bagkasi
gorevlendirilmektedir. Buhdri’nin camide okunmasi durumlarinda ise camiye gore
degiskenlik gosteren farkli giinler s6z konusu olabilmekteydi. Nalli Mescid’de
pazartesi ve persembe, Hirka-i Serif Camii’nde cuma ve sali sabahlari, Ayasofya’da
her sabah ve Fatih Camii’nde ise vakit fark etmeksizin ayda bir Buhdri hatmi
seklinde okunmaktaydi.” I. Abdiilhamid, Buhari ve Miislim okuyacak 20 6grenciye
yevmiye olarak 20 akg¢e verilmesini sart kosmustu. Mekke’de her giin Buhdri-i Serif
okunmasi i¢in 1826°da irade ¢ikartilmis ve Seyyid Hiiseyin b. Abdurrahman
Efendi, y1llik 1.300 kurus ticret verilmesi karsiliginda bu goreve getirilmisti.® Sultan
Abdiilmecid tarafindan yaptirilan Hirka-i Serif Camii’nde her sene Ramazan ayinda
Buhari-i Serif hatmi yapilmasi bir gelenek haline gelmisti. 29 Ocak 1899 (17

Ramazan 1316) tarihli bir belgede, hangi giin Buhari hatmine baglanacagina dair

6 Salih Karacabey, “Hadis Ogretiminde Medrese ve Daru’l-Hadislerin Yeri”, Anadolu’da Hadis
Gelenegi ve Darii’l-Hadisler Uluslararas: Katilimli Sempozyum 30 Nisan-1 Mayis 2011, 224-225.
7 Nesimi Yazici, “Osmanli Dini Hayatindan Bir Kesit: Buhari Hatmi”, Tiirk Yurdu, c. 19-20, sy.
148-149 (Aralik 1999-Ocak 2000): 350.

8 Karacabey, “Hadis Ogretiminde Medrese ve Daru’l-Hadislerin Yeri”, 225.
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padisah iradesi ¢ikmasi halinde ona gore hareket edilecegi, Evkaf-1 Hiimayun

Nazir1 Abdullah Galib Pasa tarafindan arz edilmisti.’

Buhari-i Serif okutulmasi uygulamasinin Sultan II. Abdiilhamid déneminde de
stirdiirildiigii anlagilmaktadir. II. Abdiilhamid doneminde Mabeyn-i Hiimayun’da
her ay Sahihu’l-Buhdri okunarak hatmedildigi ve bu uygulamanin padisahin
iradesiyle gerceklestigi doneme ait arsiv belgelerinde acik¢a belirtilmektedir. 1900
yili mart aymda da padigahin huzurunda hatmin tamamlanmasina muvaffak
olundugu hususunda padisahin katiplerinden Ali el-Bagdadi’nin arz1
bulunmaktadir.!® Sarayda diizenli olarak gerceklestirilen bu tiir okumalarin
padisahin dogrudan istegi ve himayesiyle siirdiiriilmesi hem manevi hem de siyasi
acidan Onemlidir. Bu uygulama, II. Abdiilhamid’in hadis ilmine ve ozellikle
Sahihu’l-Buhdri’ye verdigi onemin yani sira Hz. Peygamber’e duydugu derin

muhabbetin de bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

Sahihu’l-Buhdri okunan mekanlardan biri de Topkap:r Sarayi’nda yer alan Hirka-i
Saadet Dairesi’ydi. 1852 (1268) yilinda Hirka-i Saadet Dairesi’nde Buhari okuyan
Nazillili Mehmed Efendi vefat ederek yerine Nevsehri Miiftizade Ahmed Hazim

Efendi gorevlendirilmisti.!!

Topkap: Saray1 arsivinde yer alan bir belgeye gore Duahane’de Sahihu’l-Buhari
okuyan kimseler her hatim ettiginde Seyhiilislam huzurunda duasi yapildig
belirtilmis ve Seyhiilislam Efendi, kiraati yapanlar i¢in padisahtan atiyye talebinde
bulunmustur.'? Bu uygulama, Buhari kiraatine verilen 6nemi gostermesi agisindan

dikkat ¢ekici bir ornektir.

2. Tiirbe, Medrese, Kiitiiphaneler ve Dariilhadislerde Buhari Okumalari

Tiirbelerde Buhari -i Serif okunduguna dair cesitli kayitlar bulunmaktadir. Eyiip
Sultan’da Hazreti Halid Tiirbesi Buhdri-i Serif okunan mekanlardan biriydi. Ilk

9 BOA, Y.MTV, 186/42, 17 Ramazan 1316/29 Ocak 1899.

10 BOA, Y.PRK.SGE, 8/107, 28 Zilkade 1317/30 Mart 1900.

11 M.C. Altuntas, “Osmanli Ilim Geleneginde Buharithanlik™, 117-118; BOA, A MKT.NZD, 57/62,
lef 1.

12 BOA, TSMA.e, 310/33.
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intisab1 Hac1 Feyzullah Efendi’den olan ardindan Fahreddin Dede’den basina sikke
giyen Hoca Osman Hilmi Efendi, Hazreti Halid Tiirbesi’nde tlirbedarlik ve
Kalenderhane Mektebi’nde bagmuallimlik yapmaktaydi. Hazreti Halid Tiirbesi’nde
Buhari-i Serif mukarrirligi vazifesini yiiriitmekteydi.'* Buhdri-i Serif bu tiirbede her

sabah okunmaktaydi.'*

Sultan Mahmud Tiirbesi’nde Buhari-i Serif okundugu' Yavuz Sultan Selim Camii
Kiilliyesi i¢inde yer alan Sultan Abdiilmecid Tiirbesi’'nde sali giinleri sabah
namazindan sonra Sifda-i Serif, cuma giinleri sabah namazindan sonra Buhdri-i Serif

okundugu kaydedilmistir.'®

Osmanli medreselerinde Buhéri’nin hadis kitabinin okutulduguna dair ¢ok sayida
kayit bulunmaktadir. Gelibolulu Mustafa Ali’nin (6. 1008/1600) aktardigina gore
Sahn medreselerinde ders kitaplari olarak fikihtan el-Hidaye, ustl-i fikihtan Serh-i
Adud ve Telvih, hadisten Buhari’nin Sahih’i okutulmaktaydi.'” 16. yiizyil
alimlerinden Taskopriilizdde Ahmed Efendi’nin (6. 968/1561) Osmanl
medreselerinde  hadis  kitaplarindan  Sahihu’l-Buhari’yi  de  okuttugu
anlasilmaktadir.'® Yine terekeler incelendigi zaman siklikla rastlanan eserlerden biri

Buhari’nin hadis kitabiydi."”

1740-41 yilinda Ayasofya Camii bitisiginde 4.000 cilt kitap i¢eren bir kiitiiphane
acilir. Her giin kusluk vaktinde kiitiiphanede 10 kisi Buhdri-i Serif kiraat eder ve

13 Mustafa Kog, Fatih-Revnakoglu’nun Istanbul’u (Istanbul’'un I¢ Tarihi) (Istanbul: Fatih
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2021), 3/1065.

14 Kog, Fatih-Revnakoglu’nun Istanbul’u, 3/1083.

15 Kog, Fatih-Revnakoglu’nun Istanbul’u, 2/613.

16 Kog, Fatih-Revnakoglu’nun Istanbul’u, 1/324.

17 Bilgin Aydin-Ismail E. Eriinsal, “Tereke Kayitlarina Gore Osmanli Medrese Talebelerinin
Okudugu

Kitaplar (XVII-XX. Yuzyillar)”, Osmanh Medreseleri: Egitim, Yonetim ve Finans, Istanbul, 2019,
93-120.

18 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin [lmiye Teskildti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1988), 39-43; Suat Donuk, “Nev’izade Atdyi’nin Zeyl-i Sakaik’ma Gore 16. ve 17. Yiizyillarda
Istanbul Medreseleri”, Osmanli Medreseleri, Egitim, Yonetim, Finans, haz. Fuat Aydin, Mahmut
Cengiz, Kiibra Cevherli, Yunus Kaymaz (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi Mahya Yayinlari, 2019),
470-472.

19 Siiheda Tokat, XVII. Yiizyilda Eyiip Kazasinda Kitap Kiiltiirii (Tereke Kayitlarima Goére)
(Istanbul: Istanbul Medeniyet Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023),
77.
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her ay1n ilk giinii bir Buhari hatmi yapilirdi. Bu kiitliphanede, ¢arsamba giinii kusluk
vaktinde tefsir, persembe giinii hadis dersleri icra edilirdi. Ik Buhari hatmi
tamamlandiginda padisahin da katildig1 merasimin kapanig konusmasi ve duasini
Ayasofya Seyhi Celebi Efendi yapmisti.?® Kiitiiphanede Buhari okunmasina
tagradan bir 6rnek de Dervis Mehmed Pasa’nin Burdur’daki kiitiiphanesidir. 1818
tarihli vakfiyesine gore hafiz-1 kiitlipler her giin kiitiiphanede Buhari okuyacaklar

ve kiitliphanede yapilacak hatm-i haceye katilacaklardi.?!

Ozellikle hadis okunmas1 icin insa edilen mekanlara dariilhadis denmektedir.
Osmanli doneminde ¢ok sayida dariilhadis yaptirilmisty; ilk dariilhadisin I. Murad
devrinde (1360-1389) Iiznik’te insa edildigi kaydedilmistir. Kanfini Sultan
Stileyman’in yaptirdigir Siileymaniye Kiilliyesi ig¢inde yer alan Siileymaniye
Dariilhadisi, Corlulu Ali Paga Dariilhadisi (1121/1709) ve Nevsehirli Damad
Ibrahim Pasa Dariilhadisi (1132/1720) o6ne ¢ikan bazi dariilhadislerdi.
Dariilhadislerde de sahih hadis kitaplarindan biri olarak kabul edilen Buhari-i
Serifin de aralarinda bulundugu c¢esitli hadis kitaplarinin  okutuldugu

bilinmektedir.2

3. Tarikat ve Tekkelerde Buhari Okumalari

Osmanli toplumunda tarikatlar, mensuplarina manevi bir rehberlik sunarken;
tekkeler bu rehberligin somutlastigi, bireylerin sosyallestigi ve kiiltiirel etkilesimin
yasandig1 mekanlar olarak one ¢ikmistir. Tekkeler hem sehir hayatinin iginde hem
de kirsal alanlarda cesitli iglevler tistlenmis, sif1 egitim ve ibadet mekanlari olmanin
Otesinde sosyal dayanigsma merkezleri, ilmi ¢aligmalarin yiirtitiildiigii yerler ve
Osmanli devlet adamlar ile halk arasinda bir kdprii vazifesi gormiistii. Ozellikle

hadis ilmine verilen 6nem dogrultusunda, bir¢cok tekkede Sahihu’l-Buhari

20 Mustafa Ozsaray, 19. Yiizy1l Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli’da Devlet-Tekke iliskileri
(Istanbul: iz Yayincilik, 2021), 146.

21 Goniil Giilsen Tirk, Tasavvuf Kiiltiiriinde Dervig-Kitap Miinasebeti ve Tekke Kiitiiphaneleri
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 43.

22 Ali Yardim, “Anadolu Selguklular1 ve Osmanlhlar’da Dariilhadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/530-532; Mehdin Ciftgi, Siileymaniye Dariilhadisi
(XVI-XVII. Asiwrlar) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), 22-28.
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okunmas1 bir gelenek halini almis, bu okumalar sifiler icin manevi bir disiplin
oldugu kadar, hadis ilminin yayginlasmasina da katki saglamisti. Tarikat
mensuplari, Buharl okumalarin1 hem bireysel maneviyatlarimi giiglendirmek hem
de hadis bilgisini derinlestirmek amaciyla diizenli olarak siirdiirmiis, bu okumalar

zamanla tekke kiiltlirtiniin 6nemli bir par¢asi haline gelmisti.

Taskopriiliizdde’nin  Sakd ik-i Nu’maniyye adli eserinde II. Bayezid, 1. Selim
(Yavuz Sultan Selim) ve Kantini Sultan Siileyman donemlerinde yasamis {inlii bir
Osmanl alimi olan Molla Liitfi’nin (6. 900/1495) ikindiye kadar medresede ders
verdigi ardindan Zeyniyye tarikatina ait Vefa Zaviyesi’nde aksama kadar Sahihu ’I-

Buhari dersleri verdigi aktarilmaktadir.?

Halveti seyhlerinden Seyh Abdullah Hilmi Efendi (6. 1167/1754), 1735-36°da
saray hocaligina tayin edilmis, sarayda verdigi Buhari dersinin hatim duasina Sultan
I. Mahmud da katilmist1. Saray hocaligina tayinden sonra basladigi Buhari’ye serh
yazma isini 28 senede tamamlamisti. 30 ciltten olusan eseri padisaha takdim
ettiginde 1.000 altin, bir kat elbise (/ibas-1 fahir) ve bir samur kiirk hediye edilmisti.

Bu eseri Fatih Kiitiiphanesi’ne koyduklar1 zaman da taltif edilmigti.?*

Osmanli’da yine bir¢ok alim ve seyh efendinin tekke ve medreselerde hadis dersi
okuttugu bilinmektedir. Unlii Celveti seyhlerinden ismail Hakki1 Bursevi (6. 1725)
cok sayida eser vermis velid bir mutasavvifti. Ruhii’l-Beyan, Ruhii’l-Mesnevi,
Ferahu’r-Ruh gibi eserlerinde sahih hadis kitaplarindan baglica Buhari ve

Miisned’den yararlanmigt1.?

Naksibendi tarikatinin Miiceddidiyye koluna ait tekkelerden Eyiip Nisanca’da yer
alan Murad Buhari Tekkesi’nde Buhdri-i Serif okunduguna dair arsiv belgeleri
bulunmaktadir. Hadis ilmiyle de mesgul olan Seyh Murad-1 Buhari, dergéhta en

giivenilir hadis kaynaklarindan biri kabul edilen Sahihu’l-Buhari’yi ders olarak

23 ibrahim b. Ahmed el-Amasi, Terciime-i Sakad’ik-i Nu'‘maniyye: Amdsi’nin Saka’ik Terciimesi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2021), 394.

24 Ozsaray, 19. Yiizy1l Arsiv Belgeleri Isiginda, 146.

25 Ismail Giileg, “Ismail Hakki Bursevi’nin Rihii’l-Mesnevi’sinde Gegen Hadisler Uzerine Bir
Degerlendirme”, Mevlana Arastirmalar: Dergisi, 1, (2007), 141.
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okutmustu. Tekke vakfiyesinde, tekkede seyh olan kisinin hatm-i hacegan

yaptirmasi ve Sahihu’l-Buhdri dersi vermesi sart1 yer almaktaydi.?®

26 Nisan 1753 (22 Cemaziyelahir 1166) tarihli bir beratla Eyiip Sultan’da Seyh
Murad Efendi Tiirbesi yanindaki Naksibendi-Miiceddidi Tekkesi’ne Buhdri-i Serif
dersidmi olarak Seyh Mehmed b. Seyh Murad Efendi tayin edilmisti.?” Bu gorev,
Mehmed Efendi’nin vefatindan sonra 16 Aralik 1755°te (12 Rebitilevvel 1169) oglu
Seyh Ali Efendi’ye verilmigti. 1849 tarihli belgede Murad Buhari Tekkesi’nde
giinliik 10 ak¢e karsiliginda Buhari-i Serif tedrisinin yapilmasinin, dergahta seyh
olacak kimseler i¢in vakfiye sart1 olarak belirlendigi ifade edilmektedir. Ardindan
bu gorevi sartlara aykir1 sekilde berat ¢ikartarak {izerine aldig1 belirtilen Seyh Arif
Efendi, ser’l makama sikayet edilmis ve gerekli islemlerin yapilmasi istenmisti.?®
Bu ornekten de anlasildigi tizere, Sahihu’l-Buhdri’nin okutulmasi igin tekkelerde
0zel gorevlendirmeler yapilmis, bu derslerin icrast hem vakfiye sartt hem de resmi

atamalarla giivence altina alinmisti.

Naksibendi havzasi denilebilecek Eyiip Sultan’da yer alan Kadiriye ve ardindan
Naksibendi tarikatina intikal eden Hatuniye Tekkesi’nde 1840 yilinda postnisin
olan Hoca Hasan Hiisameddin Efendi (6. 1864) cuma namazi sonras1t Mesnevi, salt
geceleri Buhdri-i Serif, ¢arsamba ve persembe aksamlart Kur’an tefsiri dersi
veriyordu.” Hiisameddin Efendi’nin ancak 15 ciiziinii tamamlayabildigi Arapga

Sahihu’l-Buhari serhi glinlimiize ulagmamaisgtir.>

Sadrazam Mustafa Pasa Tekkesi ise Eylip’te bir¢cok Naksibendi tekkesine yakin bir
konumda insa edilmisti. Ozellikle, Murad Buhari Tekkesi’ne ¢ok yakin konumda
olan ve 12 Mart 1753’te insa edilmeye baslanip 107 giin sonra bitirilen Mustafa

26 Ahmet Semih Torun, “Eylip’iin Giizel Bir Kosesi Seyh Murad-1 Buhari Tekkesi”, Tarihi, Kiiltiirii
ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu XI Tebligler, 21-22 May1s 2010, Istanbul, Eyiip Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2012, 70.

27 BOA, C.MF, 56/2758.

28 BOA, C.EV, 646/32566.

29 Mehmed Akif Késeoglu, Istanbul'un 100 Tekkesi (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2016), 89.

30 Hiir Mahmut Yiicer, “Hoca Hiisameddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlar (gézden gegirilmis 2. basim), EK-1/561.
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Pasa Tekkesi’nin ilk seyhinin Seyh Muradzade Ali Efendi (6. 1755) oldugu
kaydedilmistir. Seyh Muradzade Ali Efendi’nin Eyiip Nisanca’da yer alan kendi
adiyla anilan tekkesinde faaliyet gdsteren Seyh Murad-1 Buhari’nin oglu veya

torunu oldugu diisiiniilmektedir.*!

25 Kasim 1755 (20 Safer 1169) tarihli bir belgede Seyyid Seyh Ali Murad en-
Naksibendi, Galata “Kursunlu Mahzen” yakininda Sadrazam Mustafa Pasa’nin
ihya ettigi bir Naksibendi zaviyesinde giinliik 80 ak¢e maasla seccade-nisinlik,
giinliik 20 akge ile hatm-i hacegan yapma ve giinliik 10 akge ile Buhdri-i Serif dersi
verme gorevlerinin 3 ayr1 beratla babast Seyh Mehmed’e tevcih edildigini
belirtmisti. Babasi vefat ettiginden, Seyyid Seyh Ali Murad en-Naksibendi,
vakfiyede bu gorevlerin evladina, nesilden nesile gegmesi sart kosuldugundan,
babasinin halefi olarak kendisine ihsan edilmesini ve yeni bir berat verilmesini talep

etmisti.’?

Naksibendi tarikatinda Sahihu’l-Buhdri okumasina 6zel bir 6nem verilmekteydi.
Naksibendiyye’nin Halidiyye kolunun kurucusu olan Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
(6. 1827) Sam’1n meshur hadis alimi Seyh Muhammed el-Kiizberi (6.1221/1806)
ve Kiizberi nin talebelerinden hadis dersi tedris ederek icazet aldig1 ve Siileymaniye
ve Sam’da hadis dersleri ve Buharl sohbetleri yaptigi bilinmektedir.?
Naksibendiyye’nin Halidiyye koluna ait ¢esitli tekkelerde Buhari okunduguna dair
kayitlar mevcuttur. Bu baglamda, Halidi seyhi Muhammed b. Muhammed el-
Han1’nin Sam’1n iinlii muhaddisi olan Abdurrahman Kiizberi’den 18 Eyliil 1846’da
(27 Ramazan 1262) Sahihu’l-Buhdri dersleriyle ilgili icazet aldigi belirtilmistir.>*
Muhammed b. Muhammed el-Hani’nin 1878 yilinda sali ve cuma sabahlar1 hadis

okumaya basladigi, kendi mescidinde Kastallani’nin serhi ile Sahihu’l-Buhdri’yi

31 Baha Tanman, “Mustafa Pasa Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 ve Istanbul: Tarih Vakfi, 1993), 5/564.

32 BOA, AE.SOSML.III, 90/6914, 20 Safer 1169/25 Kasim 1755.

33 Abdulcebbar Kavak, Mevidnd Halid-i Naksibendi ve Halidilik (Istanbul: Nizamiye Akademi,
2016), 86, 89.

34 Abdiilmecid Hani, Haddiku'l-Verdiyye [Naksi Seyhleri], ¢ev. Mehmet Emin Fidan (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2011), 905.
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iki kere okudugu, yatsidan sonra bir kere de evinde okuyarak tamamladig1 ve onu

dinlemek i¢in biiyiik bir cemaatin toplandig1 kaydedilmistir.>

Halidi tekkelerinden biri olan ve Babiali karsisinda mithim bir konumda yer alan
Glimiishanevi Tekkesi’nde postnisin olan Seyh Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi
hadis ilmine derin vukifiyetiyle taninmisti. Ramiizii’l-ehddis adli eserinde Buhari
ve Miislim’den 284, Buhari ve Tirmizi’den 17, Buhari ve Nesai’den 9 hadis
bulunmaktadir.’® Seyh Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi’ye intisap ederek ondan
Glimiishanevi Dergahi’nda tefsir, hadis, fikih icazeti alan ve halife tayin edilen
Omer Ziyaeddin Dagistani de 6nemli bir hadis alimiydi. Hocasmin kendisine
“Hafiz Omer” hitab1 iizerine calisarak alti ayda Kur’an-1 Kerim hifzim
tamamlamisti. Buhari basta olmak tizere diger bazi hadis kitaplarini da hifzetmisti.
1920°de Siileymaniye Medresesi’nde hadis miiderrisligine tayin edilen Dagistant,
bu gorevin bir nisanesi olarak Ziibdetii’l-Buhdri ve Ziibdetii’l- Buhari Terciimesi
isimli eserlerini nesretmisti.’” Ziibdetii’l- Buhari, Sahihu’l-Buhdri’nin muhtasari
yani kisaltilmig bir versiyonudur. Buhari-i Serif ciizlerinin, Ziibdetii’l- Buhari gibi
eserlerin ayrica tasradaki tekke ve medreselere gonderildigine dair bilgiler de
mevcuttur. Bu da Halidi-Ziyal geleneginin hadis ilmiyle iliskisini, bu gelenegin
temsilcilerinin ilim ve irsad1 birlikte yliriitme anlayisini, tekkelerin ilmi
fonksiyonunu ve Ozellikle de tasraya yonelik ilim ve irsad stratejilerini ortaya

koyar.

Naksi-Halidl ve Mevlevi tarikatlarina miintesip Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi
Efendi (6. 1900) de 1847°de dersiam olarak tayin edildigi Edirne’de Eskicami’de
20 yil boyunca Envarii’t-Tenzil, Sifda-i Serif, Sahihu’l-Buhdri, Mesnevi ve

Kasidetii’l-Biirde okutmustu.®

35 Hani, Hadaiku’l-Verdiyye, 928.

36 Rukiye Aydogdu, 19. Yy. Osmanli Toplumunda Tasavvuf-Hadis Iliskisi -Ahmed Ziydeddin
Giimiighanevi Ozelinde- (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 82.

37 Aydogdu, 19. Yy. Osmanli Toplumunda Tasavvuf-Hadis iliskisi, 54.

38 Mustafa Ismet Uzun, “Fevzi Efendi, Edirne Miiftiisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/506-507; Omer Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi Efendi:
Hayat, Eserleri, Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2022), 85.
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Fatih Koska’da bulunan Saa’diyye’den Abdiisselam (Kogaci) Tekkesi’nde
postnisin olan Yusuf Zahir Hasircioglu (6. 1300/1883) eski Tunus Kadis1 Seyh
Ismail Zebihi’den Buhdri-i Serif kiraati icin icazet almisti, ancak tekkede Buhari

okuttuguna dair bilgi bulunamamuigstir.*

Fatih Carsamba’da Lokmac1 Tekkesi olarak da anilan Halveti-Sabani tekkesinde
sirastyla Kusadali Ibrahim Efendi’nin halifelerinden Kegeci es-Seyh Hafiz Ali
Efendi (6. 1272/1856), Seyh Hafiz Mehmed el-Kirimi (6. 1273/1857), Seyh Ahmed
Izzet Efendi (1292/1875), oglu Seyh Hayri Bey (6. 1311/1893) ve Seyh Mehmed
Tevfik Bey seyhlik yapmisti.*® Bu tekkede her yil Buhdri-i Serif hatmedildigi
kaydedilmistir.*!

Sadece Istanbul’da degil Anadolu’daki cesitli sehirlerde medrese ve tekkelerde
Buhari-i Serif okunmaktaydi. Konya’nin Daru’l-Fiinin’u haline gelmis ve ragbet
edilen bir medresesi olan Ziyaiyye Medresesi’nde miiderrislik yapan Kadinhanli
Aricizade Hiiseyin Feyzi Efendi 1883’te 90 talebeye Buhdri-i Serif dersi vermisti.
Ertesi y1l yine ayni1 sayida talebeye Buhdri-i Serif ve bagka dersler vermisti.*> Bursa
Emir Sultan Dergahi’na da 1823-24 (1239) yilinda hadis kitab1 Sahihu 'I-Buhdri’ nin
5 cildinin Hatice Hatun tarafindan vakfedildigi kaydedilmistir.** Osmanl tarihinde
daha pek ¢ok Sahihu’l-Buhdri okunan medrese ve tekkenin var oldugu bilinmekle

beraber bu makalede yalnizca bu 6rneklerle iktifa edilecektir.

4. Buhari-i Serif’ in Hususi Olarak Okundugu Zamanlar

Osmanli doneminde Buhari-i Serif kiraatlerinin genellikle {i¢ aylarin basinda

baglatilip yine ii¢ aylar iginde Ramazan ayinda tamamlanmasi yerlesik bir

39 IST.MFT.MSH d. 1740, s. 94; d. 1741, 5. 99, 108.

40 Tabibzade Mehmed Siikri, Istanbul Hankdhlar: Mesdyihi, IBB Atatiirk Kitapligi, Belediye
Yazmalari, nr. K. 75, 36b; Tabibzade Dervis Mehmed Siikri Tbn Ismail, Istanbul Hankédhlar
Mesdyihi = Sheikhs of the Istanbul Chapter Houses, haz. Sinasi Tekin, Goniil Alpay Tekin, Turgut
Kut (Cambridge: Harvard University, 1995), 59.

41 Tarihi Yarimada (TY), “Ahmet Izzet Efendi Tekkesi Tiirbesi” (Erisim 27 Agustos 2025).

42 Ahmet Turan Arslan, Son Devir Huzur Hocalarindan Beysehirli Ahmed Niri Efendi (Istanbul:
Alemdar Ofset, 2008), 33-34.

43 Niliifer Ates, “Bursa’da Bir Dergah Kiitiiphanesi: Emir Buhari Dergahi Kitaplig1”, Istem, 18/35
(2020), 47.
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uygulama olarak dikkat ceker. Hatim sonlarinda diizenlenen merasimler ise
yalnizca dini bir ritiiel olmakla kalmaz; devlet erkani, ulema ve halkin da istirak
ettigi bu torenler, Buhari kiraatinin toplumun farkli katmanlarinda karsilik

buldugunu ve genis bir sosyal mesruiyet kazandigin1 gostermektedir.*

Osmanli Devleti, savas esnasinda askerin sevkini artirmak i¢in bazi yontemler
kullanmaktaydi. Buhari-i Serif ve Sifd-i Serif gibi dini eserlerin savag sirasinda
okutulmasi da bu yontemlerden biriydi.* 5 Subat 1789 (9 Cemaziyelevvel 1203)
tarihli belgeye gore Edirne Kadist Abdullah, ordunun sefer zamanlarinda
Haremeyn, Mescid-i Aksa gibi meshur beldelerde ordunun muzafferiyeti ve
diismanin yenilmesi i¢in ulemanin meclis akdetmeleri ve Buhari hatimlerine devam
edilmesi fermani geregince bunun olumlu neticelerinin goriildiigiinii belirtmisti. Bu
kapsamda, Edirne’de bulunan mabetlerde miiderrislerin ve alimlerin bir araya
gelerek Buhari hatmine basladiklar bilgisi paylasilmisti.** Osmanli Devleti’nde
merkezl hiikimetin, tekkelerde icra edilen zikirler ve evrad u ezkar ile ilgili ser-i
serife aykirt olmamasi kaydiyla miidahale etmedigi goriilmektedir. Sadece savag
gibi 6zel durumlarda; devletin bekasi, sultanin muzafferiyeti, diismanin defedilmesi
ve kurtulusa manevi destek amaciyla Kur’an-1 Kerim, Buhdri-i Serif ve Sifa-i
Serif’in mesayih ve hocalar tarafindan sibyan mekteplerinde ve ayrica dervisana

okutulmas: talebiyle vilayetlere tebligat gonderildigi bilinmektedir.*’

Sultan III. Selim déneminde gerek Rusya gerek Fransa ile yapilan savaglarda
Buhari kiraat edildigine dair bir¢ok belge mevcuttur. Bunun yani sira, savas
esnasinda ordunun icinde de Buhari okumalar1 yapilmaktaydi. Sefer esnasinda
gerceklestirilen Buhari hatimlerinin, orduyla birlikte sefere gotiiriilen liva-i serifin

(sancak-1 serifin) muhafaza edildigi 6zel mekanda icra edildigi ifade edilmektedir.*®

44 Mustafa Celil Altuntas, “Osmanlt Déneminde Buharihanlik Geleneginin Baslamasi ve Osmanli
Hadisciligine Etkisi”, Sahih-i Buhdri Geleneksel ve Cagdas Yaklagimlar, ed. Serdar Demirel,
Hamzeh al-Bakri, Ahmad Snober (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlar1, 2020), 196.

45 BOA, AMKT.MHM, 112/89.

46 Ozsaray, 19. Yiizyil Arsiv Belgeleri Isiginda, 195; BOA, C.AS, 963/41917.

47 BOA, AMKT.UM, 1544/75.

48 Altuntag, “Osmanli Doneminde Buharihanlik Geleneginin Baslamasi”, 198; BOA, C.AS,
314/12951.
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Sultan II. Mahmud’un Ramazan ayinda bir giin halkin arasina karisarak Bayezid
Camii’nde Sifd-i Serif okuyan Sivas’in Halveti seyhlerinden Seyyid Muhyiddin
Efendi’den ders dinledigi ardindan seyhe her sene Sivas Meydan Camii’nde

Buhari-i Serif okutmasi i¢in tahsisat verdigi kaydedilmistir.*

27 Subat 1813 (25 Safer 1228) tarihli hatt-1 hiimayunda Dagistan’dan Sam’a hicret
eden ve Emeviyye Camii’'nde Yahya (a.s)’in karsisinda her giin ilimle, kitap
yazmakla ve Ozellikle Buhari-i Serif tedrisiyle mesgul oldugu ve daima devletin
devamui i¢in dua ettigi belirtilen Seyh Yunus Dagistani Efendi’ye Sam malindan
giinliik 60 akge verilmesi emredilmisti.*® Bu da seyhlerin yaptig1 ilm1 faaliyetlerin
devlet tarafindan memnuniyetle karsilandigin1 ve 6zellikle hadis tedrisi gibi dini

ilimlere dair ¢abalarin desteklenmeye deger bulundugunu gostermektedir.

Seyhler ¢esitli vesilelerle tekkelerde dua ve zikir cemiyetleri diizenleyerek manevi
yonden insanlara metanet saglamig oluyorlardi. Ayse Osmanoglu’nun aktardigina
gore memlekette bir hastalik, sikinti bas gosterdiginde Sazeli Seyhi Seyh Zafir
Efendi’nin tekkesinde (Ertugrul Tekkesi) Buhdri-i Serif ve Hizbii’l-bahr okunurdu.
Bu dualara zaman zaman padisahin da katildig1 olurdu. Sikintinin umum hal aldig1
durumlarda ise Islam aleminin farkli bolgelerindeki tekkelerle irtibata gegilerek
Islam askerlerinin muzaffer olmalar1 icin dua edilmesi, Buhari ve Hizbii’l-bahr

okunmasi istenirdi.’!

5. Meclis-i Mesayih ve Sahihu’l-Buhari Okumalari

1866 yilinda Seyhiilislamlik’a bagl olarak kurulan Meclis-i Mesayih ile devletin
ve Seyhilislamlhigin tekkeler ve seyhler iizerindeki yoOnetim ve denetim
mekanizmasi kurumsallagmisti. Meclis-i Mesayih Nizamnamesine gore tekkelere

ait cihetlerin ve seyhlere verilen vazifelerin eksiksiz ve zamaninda verilmesine, ehil

49 Muharrem Varol, Islahat Siyaset Tarikat: Bektasiligin Ilgasi Sonrasinda Osmanli Devleti’nin
Tarikat Politikalar1 (1826-1866) (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 197.

50 Ozsaray, 19. Yiizyil Arsiv Belgeleri Isiginda, 233; BOA, C.EV, 4/151, lef 4.

51 Ozsaray, 19. Yiizyil Arsiv Belgeleri Isiginda, 431-432; Ayse Osmanoglu, Babam Sultan
Abdiilhamid (istanbul: Timas Yayimlari, 19. Bastm, 2023), 28.
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olmayan kimseler tarafindan ele geg¢irildiginde denetim yapilarak hak sahibi

olanlara verilmesine ¢alisilmigti.*

Meclis-i Mesayih’in 1870 (1287) Nizamnamesiyle kii¢iik yastaki erkek evlada daha
once tevcihat yapilmazken, 1873 Nizamnamesi ile niyabeten tevcih
yapilabilmesine imkan taninmisti. Ancak bu uygulama birtakim kosullara
baglanmist1. Sayet yasca kiigiik bir ¢cocuga cihet tevcih edilecekse, dncelikle bu
gorevi hakkiyla yiiriitebilecek ve ona 20 yasina erisinceye dek vekil olabilecek
birinin bulunmasi1 gerekmekteydi. Niyabeten tevcihlerde vekalete ehil birinin
getirilmesi sart kosulmaktaydi ve bu 6zelliklere haiz biri bulunmazsa tevcihin
gerceklestirilemeyecegi kararlastirilmists. Istanbul’da bulunan ve 6zel bir ilim
gerektiren Buhari ve Sifa-i Serif ve Dersiye cihetleri de diizenlemenin kapsami
disinda birakilmis; ilmi yetkinlik vakif sartinin oniine ge¢misti. Zira bu konuda
yasanabilecek yetersizlik ve zafiyet, vakfiyelerde hedeflenen manevi ve ilmi
gayeye zarar verebilecegi icin bu sekilde muhtemel eksikligin oniine gecilmesi

amaglanmigtir.

Tekke ve zaviyelerde seyhlik gorevine getirilecek kisilerin se¢iminde uygulanacak
smav sekilleri ile tayinleriyle ilgili su madde konumuz baglaminda dikkat ¢ekicidir:
Sinavda seyh adayindan, belirli bir metni Arapga dilbilgisi kurallarma uygun
bicimde harekelemesi ve terclime etmesi beklenmekteydi. Bu amagcla kullanilacak
metin, 10 satirdan az olmamak sartiyla “Halebi” adli fikih kitabindan segilirdi.
Ayrica itikad, ibadet ve tasavvufa dair her biri licer sorudan olusan toplam 9 soru
yoneltilirdi. Eger tekkenin 6zel vazifeleri arasinda karilik, Buharihanlik ya da
Mesnevihanlik gibi cihetler bulunuyorsa, bunlara iliskin ikiser soru da sinav

kapsamina dahil edilirdi.>

Ote yandan Meclis-i Mesayih, tekkelerde gerceklestirilen zikir uygulamalar ile

evrad u ezkar igerigine, ser’i-serife aykiri olmadigi miiddetge miidahale etmemeyi

52 Meliha Aydinli, Meclis-i Mesdyih: Birimler, Isleyis ve Kararlar (1879-1909) (istanbul Sabahattin
Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 7-8.

53 Aydinli, Meclis-i Mesayih: Birimler, Isleyis ve Kararlar, 230-231.

54 Aydinli, Meclis-i Mesayih: Birimler, Isleyis ve Kararlar, 226-227.

418



tercih etmisti. Ancak istisnai durumlarda, 6rnegin savag zamanlarinda, devletin
bekasini temin, padisahin zaferi ve diismanin bertaraf edilmesi gibi gayelerle
manevi destek saglamak adina bazi taleplerde bulundugu goriilmektedir. Bu
baglamda, Kur’an-1 Kerim, Buhari-i Serif ve Sifa-i Serif’in mesayih ve hocalar
tarafindan sibyan mekteplerinde ve tekke mensuplarma okutulmasi yoniinde
vilayetlere resmi yazilar gonderilmis ve bu uygulama devlet tarafindan tegvik

edilmigti.>

Sonug

Osmanli tarihi incelendiginde cami, medrese, tekke, tiirbe, dariilhadis ve kiitiiphane
gibi mekanlarda hadis literatiiriiniin en muteber eserlerinden biri olarak bilinen
Sahihu’l-Buhdri’nin diizenli bir sekilde okundugu goriilmektedir. Osmanli tasavvuf
geleneginde ise Sahihu’l-Buhari, sadece bir hadis kaynagi degil, ayn1 zamanda ilim
ve irsad faaliyetlerinin merkezinde yer alan temel bir eser konumundadir.
Naksibendi, Halveti, Cerrahi ve diger pek ¢ok farkl: tarikata ait tekkelerde Buhari
okumalar1 diizenli bir sekilde icra edilmis; bu okumalar kimi zaman vakfiye
sartlarina da konu edilmistir. Devletin bu faaliyetleri tesvik ettigi, 6zellikle savas
ve kriz donemlerinde tekkelerde Buhari kiraatine 06zel Onem verildigi
goriilmektedir. Bu drnekler, Osmanli’da tekkelerin yalnizca birer zikir ve riyazet
mekani1 degil, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim ve hadis basta olmak {izere dini

ilimlerin tedris edildigi mithim ilmi kurumlar oldugunu gostermektedir.

Buhari’nin ¢esitli mekanlarda okutulmasi, hadis ilminde derinlesmenin ve ilmi
liyakat kazanmanin onemli bir gostergesi kabul edilmis; bu sebeple Buhari
okutacak kisilerin 6zenle secildigi, padisah fermanlartyla desteklenip maaslarla
tesvik edildigi bilinmektedir. Camilerde, tiirbelerde, tekkelerde 6zellikle Ramazan
aylarinda yapilan Buhari hatimleri, halkin da bu ilmi gelenege katilmasim

saglamigtir. Sarayda, Hirka-i Saadet Dairesi ve Mabeyn-i Hiimayun’da

55 Aydinl, Meclis-i Mesayih: Birimler, Isleyis ve Kararlar, 367.
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gerceklestirilen Buhari okumalar1 ise bu gelenegin yalnizca ilmi degil, aym

zamanda siyasi ve manevi boyutlar tagidigini ortaya koymaktadir.
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